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Prefaci

Aquest treball consisteix en una traduccié d'un text en pali, intitulat Parayana, que data molt
probablement dels primers temps del Budisme. Tot i formar part de la col-leccié del Suttanipata, és una
obra independent que ocupa el llibre V del Sn. Pel seu llenguatge i els seus continguts, hom dedueix que
es tracta en efecte d’un dels testimonis més arcaics (ca. V-IV a.C.) de la literatura Budista.

Els tres pilars d’'aquest treball son el text original, la traduccié i les notes. El text original es basa
en l'edici6 d’Andersen/Smith de la Pali Text Society, perd0 hem introduit variacions on ho hem cregut
pertinent. La traduccio és en prosa i pretén ser el maxim de fidel possible al sentit del pali. Hem preferit
pecar de literalitat abans que pecar de fantasia: en el budisme primitiu les metafores com nibbana
(‘extinci®’) no gaudien encara de la carrega conceptual amb qué més tard foren emprades. El text és en
vers, i és per tant poesia: els jocs de paraules hi son constants. Aixo creiem que cal tenir-ho sempre
present, perqué sovint es perd en la traduccié.

El tercer pilar del treball son les notes. El tipus de comentari és principalment filologic i linguistic.
Ocasionalment s’explica el sentit d’'un terme tecnic del budisme, perd no era la nostra finalitat esclarir els
arcans d’aquesta religio, siné simplement traduir el text en pali de forma intel-ligible.

En les notes hem citat, on ho hem cregut pertinent, els comentaris del Niddesa i del
Paramatthajotika Il. El lector s’adonara de seguida que no traduim gairebé cap cita del Nidd, mentre
sistematicament traduim totes les cites del Pj |l. Aquesta decisié es deu al fet que el Nidd és un glossari:
més que comentar, ofereix llistes de sindnims que ajuden a determinar I'acepcié del mot en questio. A
diferencia del Nidd, el Pj Il si que comenta, i amb una prosa prou elegant. Ens ha semblat adient, doncs,
traduir els passatges citats, de manera que el lector desconeixedor del pali pugui accedir al comentari.

Els comentaris, d’'altra banda, no els hem seguit incondicionalment: moltes vegades ens en
desentenem. Pero fins i tot aixi ens ha semblat interessant de citar-ne les exegesis erronies, de manera

que el lector pugui apreciar per si mateix I'estil d'aquesta literatura, la literatura escolastica de Sri Lanka.

Les notes tenen per objectiu justificar la nostra traduccid, i la nostra traduccio té per objectiu
estalviar digressions i parafrasis dels textos originals, tot procurant que parlin per si sols.

Voldriem agrair finalment I'ajuda i consell del Dr. Ole Pind (Copenhague) en la lectura del text en
pali; les suggeréncies de la Rosa Grau i en Joan Corderas en la traduccio i les notes; I'hospitalitat de la

Laia Prat i la Queralt Vallcorba a Berlin. A tots ells devem aquest treball.

A. Ruiz Falqués
Berlin, 9 de maig de 2010



BIBLIOGRAFIA

Andersen, D. and Smith, H., 1913, Sufta-nijpata (new edition, 1997), PTS,
Oxford

Anesaki, M., 1906-1907, “Sutta-nipata in Chinese”, JPTS, pp. 50-51

Bloomfield, M. and Edgerton, F., 1930, Vedic Variants, A Study of the Variant
Readings in the Repeated Mantras of the Veda, I, The Verb, Linguistic
Society of America, Philadelphia

Bode, M. H., 1909, The Pali Literature of Burma, Royal Asiatic Society, London

Chalmers, 1932, Buddha’s Teachings, Cambridge, Massachusetts

Cone, M., 2001, A Dictionary of Pali, Part |, PTS, Oxford

-, 2007, “caveat lector’, JPTS, pp. 95-106, Bristol

Edgerton, F., 1953A, Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar, New Haven

-, 1953B, Buddhist Hybrid Sanskrit Dictionary, New Haven

Fausbdll, V., 1881, A Collection of Discourses, SBE, vol. X part Il, Oxford

Frauwallner, E., 1956, The Earliest Vinaya and the Beginnings of Buddhist
Literature, Serie Orientale, Roma

Geiger, W., 1901, “Dipavamsa und Mahavamsa, die beiden Chroniken der Insel
Ceylon”, in: Festschrift seiner Kgl. Hoheit dem Prinzregenten Luitpold von
Bayern zum 80. Geburtstag dargebacht. Erlangen und Leipzig, 139-162 =
Geiger 1973: 233-256

-, 1973, Kleine Schriften, Wiesbaden

-, 2005 (1916), A Pali Grammar, tr. B. Ghosh, ed. K.R. Norman, PTS, Oxford

Gombrich, R., 2009, What the Buddha Thought, London

Gonda, J., 1975, Vedic Literature, Wiesbaden

Hare, E.H., 1945, Woven Cadences of Early Buddhists, SBB, London

Hendriksen, H., 1944, Syntax of the infinite verb-forms of Pali, Copenhagen

Joshi, S.D., 1994, An Encyclopaedic Dictionary of Sanskrit on Historical
Principles (DSHP),V, |, Deccan College, Poona

Katre, S.M., 1989, Astadhyayi of Panini (traduccio a I'anglés), Delhi

Malakasekera, G. P. , 1928, The Pali literature of Ceylon, London

-, 1937, Dictionary of Pali Proper Names (DPPN), London

Mayrhofer, M., 1951, Handbuch des Pali, Heidelberg



-, 1996, Etymologisches Worterbudh des Altindoarischen, Heidelberg

Monier-Williams, Sir Monier,1899, Sanskrit-English Dictionary, nova edicio,
Oxford

Nath Chaudhury, B., 2005, Dictionary of Buddhist Doctrinal and Technical
Terms (DBDTT), Kolkata

Norman, K.R., 1983, Pali Literature, Wiesbaden

-, 1988, “An aspect of external sandhi in Pali”, Collected Papers Ill, pp. 219-24,
PTS, Oxford

-, 1996, The Rhinoceros Horn and other early Buddhist poems, with alternative
translations by |.B. Horner and Walpola Rahula, PTS, Oxford

Nyanaponika, 1955, Sutta-Nipata (traduccié alemanya), Constanca

Oberlies, Th., 2001, Pali, A Grammar of the Language of the Theravada
Tipitaka, Berlin

Pind, O., 1992, ‘Buddhaghosa - His works and Scholarly Background, Buddhist
Studies, vol. XXI

- 2005, ‘On the evidence of Unrecognised Absolutives in the Pali Canon’,
ZDMG, Band 155

-, 2008, ‘The Sanskrit version of the Pabbajjasutta and the question as to why
the names of the janapadas are invariably quoted in plural in the Pali
canon’,

- 2010 (= Apunts), Apunts d’una lectura del Parayana, Copenhagen

Pujol, O., 2006, Diccionari Sanscrit-Catala, Enciclopedia Catalana, Barcelona

Renou, L., 1952, Grammaire de la Langue Védique, Lyon

-,1939, “Les éléments védiques dans le vocabulaire du sanskrit classique”, JA,
pp. 321- 404 (citat per Norman 2006, p. 404, nota 1136).

Rhys Davids, T.W. Stede W., 1921-25, Pali-English Dictionary, PTS, London

Saddhatissa, H., 1985, The Sutta-nipata, London

Smith, H. (ed.), 1989, Sufta-Nipata Commentary Il being Paramatthajotika 1,2,

Oxford

Speijer, J.S., 1886, Sanskrit Syntax, Leiden

Stede, W., 1918, Cdlaniddesa, PTS, London

Trenckner, V., 1908, “Critical and philological notes to the first chapter
(Bahirakatha) of the Milinda-panha”, JPTS, pp. 102-51



Turner, R.L., 1975, Collected Papers 1912-1973, OUP, London

Upasak, C. S., 1975, Dictionary of Early Buddhist Monastic Terms (based on
Pali Literature), Varanasi

von Hinliber, O., 1986, Das Altere Mittelindisch im Uberblick, Wien

-, 1996, A Handbook of Pali Literature, New Delhi

Wakernagel, J., 1986, Altindische Grammatik, Gottingen

Warder, A.K., 1963, Infroduction to pali, PTS, Oxford

-, 1967, Pali Metre, PTS, London

-, 1970, Indian Buddhism, Delhi

Whitney, W.D., 1889, Sanskrit Grammar, Cambridge, Mass.

Winternitz, M.,1983, A History of Indian Literature, vol. Il: Buddhist and Jaina

Literature, Delhi



Abreviatures

Edicions del Sutta-nipata:

Fsb. Fausbdll, 1884

B Chatthasangayana ed., Rangoon, 1956
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N°  Devanagari (Nalanda) ed.

S°  2aed. Siamesa, Bangkok, 1916-28

Edicions dels comentaris:

Nidd Il (n° vers), Chatthasafgayana CD-ROM (= B)
Nidd Il = Stede, 1918
Pj Il = Smith, 1989

Textos:

Divy Divyavadana (= Cowell / Neil 1886)
MBh Mahabharata
Miln  Milindapanha

Mvu Mahavastu

Les abreviatures dels titols de les obres en Pali son les adoptades pel CPD.

L’asterisc indica que la referencia és a un passatge en vers.

Revistes, Col-leccions, Seéries:

BEI Bulletin d’Etudes indiennes
JA Journal asiatique
JPTS Journal of the Pali Text Society



SBB Sacred Books of the Buddhists

SBE Sacred Books of the East
UCR University of Ceylon Review
ZDMG Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft

Diccionaris, Estudis, etc. :

Beob. Beobachtungen tber dies Sprache des buddhistischen Urkanons
(= Luders, 1954)

BHSD Buddhist Hybrid Sanskrit Dictionary (= Edgerton, 1953B)

BHSG Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar (= Edgerton, 1953A)

CPD Critical Pali Dicionary, Copenhagen 1924-

DPPN Dicionary of Pali Proper Names (= Malalasekera, 1938)

DSC Diccionari Sanscrit-Catala (= Pujol, 2006)

EWA Etymologisches Worterbuch des Altindischen (= Mayrhofer, 1956-80)

MW  Sanskrit-English Dictionary (= Monier-Williams, 1899)

NPED New Pali-English Dictionary (= Cone, 2001)

PED The Pali Text Society’s Pali-English Dictionary

General:

1 primera persona
Segona persona

3 tercera persona

abl. ablatiu
abs. absolutiu
ac. acusatiu
act. activa
adj. adjectiu

adv. adverbi



aor.

caus.
cond.

cons.

cp.

dat.
dem.
desid.

fem.
fut.

gen.

imp.
impf.
ind.
inf.

instr.

loc.

masc.

m.c.

MIA

Ms(s)

nom.

opt.

aorist

causatiu
condicional
consonant

compost

datiu
demostratiu

desideratiu

femeni

futur

genitiu

imperatiu

imperfet

indicatiu

infinitiu

instrumental

locatiu

masculi

metri causa

Middle Indo-Aryan (Indo-ari Mitja)

manuscrit(s)

neutre

nominatiu

optatiu



ppp. participi de perfet passiu
part. participi

pass. passiva

pf. perfet

pl. plural

pot. potencial

prep. preposicio

pres. present

pron. pronom

rel.  relatiu

sans. sanscrit

sg. singular

subj. subjuntiu

subst. substantiu

s.v. sub voce, entrada de diccionari
trad. traduccid

trans. transitiu

-V. -vagga

v(Vv).I(1). variant(s) de lectura
voc. vocatiu

[] sobreentes

u sil.laba breu

sil.laba llarga



INTRODUCCIO

|. EL SUTTANIPATA

§ 1. El Tipitaka en Pali conté sens dubte algunes de les peces més antigues de
la literatura budista conservada, i dins del Tipitaka (concretament, dins del
Khuddhakanikaya del Suttapitaka) un dels textos més antics és el Suttanipata.

El Suttanipata és un compendi de suttas (discursos del Buddha), dividit en cinc
libres o seccions: |. Uragavagga (Seccio de la serp), Il. Cullavagga (Seccio

menor), lll. Mahavagga (Seccié major), IV. Atthakavagga (Seccié dels vuits) i

V. Parayanavagga (Seccio del viatge a I'altra riba).

§ 2. El titol Suttanipata, compost de les paraules sutta i nipata, s’ha traduit i per
tant s’ha entés de diverses maneres. Segons Jayawickrama (UCR VI, 2, p. 78)
la paraula nipata, aplicada a un text, indica ‘seccid’, tal i com demostren
I'ekanipata, ‘Seccid (dels poemes) d’'un sol vers’, etc. de les Thera- Therigatha.
Segons aquesta interpretacio, el titol es podria traduir com ‘Seccio dels suttas’,
encara que al llibre V, Parayana, no hi trobem suttas siné pucchas, ‘preguntes’
(Pj Il les anomena igualment suttas), o bé parihas quan son citades en d’altres
textos (Norman, 2006: § 26). De la mateixa manera alguns suftas eren
coneguts també amb el nom de ‘preguntes’, com per exemple el Nalakasutta
(Sn 679-723) se cita com a Nalakaprasna a Mvu 389,12, i com a
Nalakapatipada a les Ja | 55,26. També s’ha identificat Upatisa-pasina ( <
-prasna) dels edictes d’Asoka amb el Sariputtasutta (Sn 995-75). Winternitz
(1933: 92), doncs, tradueix Suttanipata per Section of Discourses, i Norman
(2006) 'anomena Group of Discourses. Norman (2006: xxxii) entén que cal

derivar sutta no pas de sdtra sin6 de sdkta.
§ 3. El fet que el Niddesa, una obra canonica, sigui el comentari només dels

libres IV, V, i del Khaggavisanasutta fa pensar que aquestes tres obres es

corresponen no només amb I'estrat més antic dins del Suttanipata, sind amb un

11



dels estrat més antics de tota la literatura del Canon. Fausbdll, el gran pioner
de l'estudi del pali a Europa, considera (1881: xi) que gran part del llibre Il
(incloent Khaggavisana-s.) i I'Atthakavagga son textos de gran antiguitat. Les
raons, diu, son dues: llengua i continguts. En la llengua trobem una morfologia
més propera al védic que al sanscrit classic. En els continguts trobem un
budisme primitiu, anterior a la sistematitzaci® del dogma i anterior a
'organitzacié monastica. El Parayana-v., 'obra que ens ocupa, participa dels

mateixos atributs que Fausbdll defineix com a ‘very old’.

§ 4. El Niddesa, ‘Explicacié (dels suttas)’ és una obra candnica d’autoria
desconeguda. Forma part, com el Suttanipata, del Khuddhakanikaya del

Suttapitaka. El fet que sigui una obra canonica implica que és anterior, en la

seva composicio, al s. | a.C. (data convencional de la fixacié del Canon a Sri
Lanka). El tipus de comentari del Niddesa és principalment la glossa, aixo és:
listes de sinobnims. Ocasionalment s’embarca en cites de passatges canonics,
que poden ser breus, llargues o molt llargues. De vegades també aventura
parafrasis. Es un dels testimonis de literatura exegética més antics, juntament

amb els passatges comentarials del Vinaya.

§ 5. Abans de ser recopilades al Suttanipata, I'Atthaka-v i el Parayana-v, aixi
com d’altres suttas (p.ex. el Khaggavisana-s) foren obres independents (cf.
Norman, 2006: xxxiv), com ho demostra el fet que les trobem citades
independentment en passatges d’obres en sanscrit budista (Mvu i Divy) sota el
titol de Arthaka-v. i Parayana-v. El primer estadi del Suttanipata devia ser,
doncs, una recopilacio de I'Atthaka-v, el Parayana-v i el Khaggavisana-s.
Aquestes obres haurien estat glossades o comentades (Niddesa). Més tard s’hi
haurien afegit d’altres discursos esparsos fins a tancar el Suttanipata amb el

pas de la tradici6 oral a I'escrita (s. | a.C.).
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Il. EL PARAYANA

§ 6. Al final del Parayanavagga el poema mateix ofereix (en un passatge que el

Pj Il no considera buddhavacanam, ‘paraula del Buddha’, sind una interpolacio

dels sargitikaras) se’'ns diu (Sn vv. 1129-1130):

Ekamekassa pafhassa yatha Buddhena desitam,
tatha yo patipajjeyya, gacche param aparato,
apara param gaccheyya bhavento maggam uttamam,

maggo so parangamanaya, tasma Parayanam iti.

Qui posi en practica allo que el Buddha respongué a cada pregunta, anira d’aquesta riba a
l'altra. D’aquesta riba anira a l'altra, cultivant el suprem cami, el cami que serveix per creuar —

d’aqui ve [el titol] Parayana.

Si hem de fer cas d’aquesta interpretacid, doncs, Parayana significa ‘el viatge
(ya@na) [o arribada (dyana)] més enlla (pard)’, ‘el viatge a l'altra part’. Norman
(2006) tradueix ‘The Chapter on Going to the Far Shore’; Hare (1945), més
literal, 'anomena ‘The way to the Beyond’, Nyanaponika (1955) tradueix ‘Buch
vom Weg zum anderen Ufer i Fausboll (1881: v. 1130) ‘the way to the other
shore’. Nosaltres hem traduit ‘viatge a I'altra riba’ per conservar la metafora,
constant a tota I'obra, de la salvacié com l'arribada a la terra ferma després
d’haver estat arrossegat per les corrents d’'una gran inundacié. Cal no oblidar
que el context geografic del Budisme primitiu és la vall del Ganges, sotmesa a
regulars inundacions. No deixa de ser curios que el riu, sagrat per I'Hinduisme,
sigui en canvi pel Budisme la metafora perfecta de la for¢ca d’arrossegament del

samsara.

§ 7. Hi ha tanmateix certes raons per dubtar d’aquest sentit del titol. En una
nota prou suggerent Hare (1945: 144 nota 2) posa de manifest que el nombre

de preguntes del Parayana-v és igual al nombre de suttas de I'’Atthaka-v, aixo
és, setze. Pensem que aix0 té quelcom a veure amb el fet que tant I'Atthaka-v

com el Parayana-v acabessin formant part d'una mateixa obra. Eren en un

origen dues petites col-leccions de suttas. En principi I'Atthakavagga rep el seu
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nom del fet que els poemes que conté constaven (en un origen) de vuit
estrofes. El Parayana, en canvi, sembla que rep el titol d’acord amb el
contingut. Pero si es tenen en compte les particularitats del Parayana tal i com
ens ha arribat, hom sospita que el titol fa referéncia a una tradicié segons la
qual els setze deixebles de Bavari haurien viatjat a I'est de I'india (que no era ni
molt menys un pais, sind un continent) per a fer les respectives setze preguntes

al Buddha, i d’aqui el titol Parayana, ‘el viatge més enlla (de les fronteres)'.

§ 8. Els versos introductoris, les Vatthugatha, que narren la historia del
brahman Bavari, no s6n comentats pel Nidd, la qual cosa significa que foren
afegits posteriorment. Pj Il (cf. Apéndix I) els atribueix a Ananda, cosi germa del
Buddha i assistent personal seu durant els darrers anys de la vida del Mestre.

Quan es parla d’Ananda el que es vol dir és la tradicié oral del Sutta-pitaka. Hi
deuria haver, doncs, entre les escoles de recitadors (bhanakas) dels diversos

Nikayas, una tradici6 que preservava aquesta historia, i en un moment

determinat es devia haver afeqit al text del Parayana de setze preguntes.

§ 9. El pali de les Vatthugatha no té el color arcaitzant del pali de les puccha, i
probablement es deuria afegir al cor del poema a mesura que també s’anaven
afegint d’altres textos a la col-leccié que finalment s’intitula, senzillament
Suttanipata, aix0 és, ‘Colleccié de suttas’. | aqui cal remarcar que el
Khuddhakanikaya és, dins de la literatura dels Nikayas, un calaix de sastre que
va anar assimilant totes aquelles obres menors (khuddhaka) que no cabien als
quatre Nikayas majors. Pero el fet que I'addicié de les Vatthugatha fos posterior
no significa que el contingut dels versos sigui apocrif o tarda. D’entrada cal tenir
present que son canodnics, és a dir, han de ser anteriors al s. | a.C. A més cal
pensar que els detalls del Pj Il sobre aquesta historia semblen apuntar cap a
una tradicié autentica, i €s per aixd que nosaltres considerem la possibilitat que
el titol Parayana faci referencia al viatge dels deixebles de Bavari. Tot i que el
Niddesa no comenta aquests versos introductoris, cal tenir en compte que és
una obra canodnica que conté només un comentari. Si aquest comentari es va
considerar tan important és pel fet que 'obra comentada havia de ser també

important i ben coneguda, i no ens ha d’estranyar, doncs, que el context
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argumental del Parayana es donés per sabut durant els primers segles. Que els

titols dels suttas i de les obres en general eren merament orientatius ho

demostra el fet que en molts casos conservem titols diferents per al mateix

sutta o obra (Norman 2006: xxxii).

III. ESTRUCTURA DEL PARAYANA

§ 10. El Parayana s’estructura en quatre parts, de les quals hem de considerar

que només la segona és el Parayana original:

a)

b)

d)

Vatthugatha (976-1031): Versos sobre I'argument (nidana). No sén
comentats pel Nidd. El Pj Il n’ofereix una pre-historia (la traduccié de
la qual hem afegit al nostre treball, cf. Apéndix I). ElI Pj Il atribueix
aquests versos a una tradicié que data del primer concili de Rajagaha
(Pj 1l 580,29-30: Tam attham gahetva dyasma Anando sarigitikale
Parayanavaggassa nidanam aropento ima gathayo abhasi, ‘El
venerable Ananda, que n’havia entés el sentit, va pronunciar
aquestes estrofes al concili, exposant la introduccié narrativa de la
secci6 del Parayana’).

Puccha (1032-1123): les setze preguntes dels deixebles de Bavari.
Comentades per Nidd i per Pj Il (que anomena suttas les preguntes, i
és que en efecte es tracta, com molts suttas del canon, de breus
dialegs).

Parayananutthutigatha (vv. 1124-1130). ‘Versos de lloanca al
Parayana’. Breu passatge en prosa, recapitulacio dels Vatthugatha i
conclusié amb una etimologia de la paraula Pardyana. Tot i que els
versos semblen pertanyer al mateix estrat que a), en aquest cas el
Nidd els comenta (també el passatge en prosa). El Pj Il atribueix el
passatge en prosa i segurament també els versos als sarigitikaras,
aixo és, als monjos participants del (primer) concili.

Parayananugiti (1131-1149): ‘Recapitulacié del Parayana’. Pingiya,
deixeble del brahman Bavari, s’acull a la fe del Buddha. El Nidd

també comenta aquests versos. El Pj Il afegeix una narracié per
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explicar que, de fet, Pingiya no parla primer amb el Buddha siné amb
el seu mestre Bavari, al qual li fa un resum (anugit) d’allo que ha

aprés del Buddha en el seu viatge (parayana).

§ 11. Les parts a) c) i d) son clarament posteriors i tant per la llengua com per
la métrica han de pertanyer a un estrat semblant — com la resta de material
post-Niddesa del Sn. El que no sabem és per qué c) i d) sdbn comentats per
Nidd. EI Nidd no esmenta cap sarigiti (els tres concilis en qué foren recitats i
compilats els textos canonics primitius). Nosaltres ens decantem per suposar
un Parayana-v. primitiu existent, més o menys en la forma actual (com també

'Atthaka-v., ja en temps del Buddha (Norman, 2006: xxxviii “although we must

note that the fact that their names are quoted in the canon gives no evidence
about their contents at that time, except for [Sn] 884”). Les parts a) c) i d)
haurien estat afegides en un segon moment, durant la formacié de la col-leccio
del Suttanipata. El passatge en prosa explicaria la necessitat de connectar el
nucli amb els afegitons, i dataria de la mateixa época. En un tercer moment
s’hauria escrit el comentari, el Nidd, a tot el proto-Suttanipata, aixd és:

Khaggavisana-s, Atthaka-v i Parayana-v Nidd no hauria comentat a) per

considerar-ho una introduccié sense relaci6 amb la doctrina. Hauria comentat
en canvi tota la resta, fins i tot el passatge en prosa, considerant-lo material

doctrinari.

§ 12. Un factor més en favor de la antiquissima edat del Parayana-v és que cap
de les puccha apareix citada de manera completa en altres parts del Canon.
Se’n citen, pero, versos esparsos, i es parla no de Parayanavagga sinG només

de Parayana:

- wvuttam idam Sariputta Parayane Ajitaparihe (1038), S Il 47,11.

- idam ... bhasitam Parayane Punnakaparhe (1048), citat sense les
marques dels recitadors, A |1 133,6 = 11 45,35.

- idam ... bhasitam Parayane Udayaparihe (1106-7), A 1 134,9.

16



- wuttam idam ... Parayane Metteyyaparihe (1042) amb variacié en el pada
a, A lll 399,22 = 401,24.

Aixd implicaria, segons Norman (2006: xxxviii) que aquesta obra es
considerava com un tot acabat ja en els primers temps del Budisme, i ja havia

assolit un estatus d’ “original i indivisible”.

IV. EL COMENTARI PARAMATTHAJOTIKA II

§ 13. A banda del Niddesa, que és un comentari canonic, el comentari més
antic del Suttanipata és Tlintitulat Paramatthajotika, ‘ll-lustrador del sentit
profund’. Només l'anomenada segona part del Paramatthajotika (= Pj II)
comenta els tres darrers llibres del Suttanipata. L’autoria d’aquesta obra és
desconeguda. L’estil indica que no pertany al mateix autor que el Pj | (von
HinGber, 1996: 129 ss.). La tradicio ha adscrit Pj |l a Buddhaghosa, pero cal
pensar que es tracta d’'una obra posterior. L’autor de Pj Il ofereix sovint variants
interpretatives (p.ex. Pj Il 78,19: yatha ruccati tatha pathitabbam) i esmenta
tradicions textuals divergents amb tot detall (Pj Il 606,8 per indicar variant de
na pareti. na paleti ti pi patho, so ev’ attho). Algunes inconsisténcies fan pensar

que Pj Il podia estar bevent de fonts diverses (Norman 2006: §36).

§ 14. EI comentari segueix i cita sovint (0 resumeix) el Niddesa o hi fa
referéncia per a una explicaci6 més detallada (per a formes de referir-se a
Nidd, vegeu Norman 2006: xliv). Sembla, perd, que les referéncies sén només
a Nidd I. Per altra banda, el Pj Il també cita o fa referéncia al Pj | i per tant el
pressuposa, encara que en estil del Pj | inclou més referéncies als gramatics

del sanscrit. | finalment també se citen d’altres obres com la Jatakatthakatha,

Visuddhimagga o el Papafcasadani.

17



V. LA NOSTRA EDICIO

§ 15. Pel text original en pali hem seguit I'edicié de la Pali Text Society,
publicada per Dines Andersen i Helmer Smith el 1913 (reimpressié de 1997).

. s . .. 1
Aquesta edicio es basa en les autoritats seglents :

1.C= MS singalés de la Copenhagen Royal Library (Westergaard, Cat.
Cod. Pal. xix.).

2.C"=MS singalés del British Museum, Add. 27, 469.

3. B’= MS birma de la Royal Asiatic Society, Londres.

4.B'=un MS de la Phayre Collection de I'India Office Library.

5. B" = un MS brima de la Mandalay Collection de la India Office Library,
67 (159).

6.8°= fragment d’'un MS siames.

7. M“= MSs singalés del Majjhima-Nikaya de la Copenhagen Royal
Library (Westergaard, Cat. Cod. Pal. vi.).

8. Pj. = Paramatthajotika (Comentari de Buddhaghosa al Sutta-Nipata) en
dos MSS singalesos: Pj.k (al mateix volum que CK) i Pj.g.

9. Ps. = Papafncasudani, transcripcio de Trenckner d’'un MS. singalés de la
Copenhagen Royal Libray (Westergaard, Cat. Cod. Pal. vii), cf. Mk.

10. Nidd. = Niddesa, text impres en 'edicio del Tipitaka del Rei de Siam,
vol. xxvi. (Mahaniddesa, comentari a I'Atthaka-Vagga), i vol. xxvii.

(Culaniddesa, comentari al Parayana-Vagga i Khaggavisana-Sutta).

A I'hora de fixar el text, els editors s’han basat principalment en I'editio
princeps de Fausboll’ (Fsb.) i en les transcripcions manuscrites de Viggo
Trenckner conservades a la Trenckner Collection, N. 8, de la Copenhagen
University Library). Nosaltres hem introduit els canvis necessaris seguint
principalment les notes de Norman (2006). El nostre Apéndix Il ofereix una

taula comparativa de les lectures preferides, incloent-hi les de Norman (2006).

! Cf. Prefaci d’Andersen, D. and Smith, H., 1913, Sutta-Nipata (nova edicio), PTS, Londres.

? Editat per la Pali Text Society, 1885.

18



Parayana

Viatge a l'altra riba

19



1. Vatthugatha

Veersos sobre 'argument

976. Kosalanam pura ramma agama Dakkhinapatham

akincanfam patthayano brahmano mantaparagu.

Un brahman expert en els mantras, desitiant desprendre’s de qualsevol

possessio, va marxar de I'agradable capital de Kosala cap a la Ruta del Sud.

977. So Assakassa visaye Alakassa samasane

vasi Godhavarikule ufichena ca phalena ca.

Amb fruits i amb el que recollia, vivia a la riba de la Godhavari, vora d’Assaka,

a les rodalies d’Alaka.

978. Tass’ eva upanissaya gamo ca vipulo ahua,

tato jatena ayena mahayannam akappayi,

Ben aprop d’alli hi havia una gran poblacio,; per aixo, amb els guanys

acumulats, va fer preparar un Gran Sacrifici.

979. mahayafnfam yajitvana puna pavisi assamam.

Tasmim patipavitthamhi anio aganchi brahmano

Quan va haver celebrat el Gran Sacrifici, va retornar al monestir, i quan ja va

ser a dins, va arribar un altre brahman,
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980. ugghattapado tasito pamkadanto rajassiro,

S0 ca nam upasamkamma satani panca yacati.

amb els peus llagats, assedegat, amb les dents plenes de fang i el cap ple de

pols. Es va acostar a ell i li va demanar cinc centes (monedes).

981. Tam enam Bavari disva asanena nimantayi,

sukhan ca kusalam pucchi, idam vacanam abravi:

Aleshores Bavari, en veure’l, el va convidar a seure, li va preguntar com estava

i com anava de salut, i digué les seglients paraules:

982. “Yam kho mamam deyyadhammam sabbam vissajjitam maya,

anujanahi me brahme, n’ atthi pafica satani me.”

“Em sap greu, brahman, no tinc cinc centes [monedes]: m’he despres dels

diners que havia rebut de donatius’.

983. “Sace me yacamanassa bhavam nanupadassati,

sattame divase tuyham muddha phalatu sattadha.

“Si Vos no em feu un donatiu ara que us ho demano, que al sete dia el vostre

cap s’esberli en set parts!”.

984. Abhisamkharitva kuhako bheravam so akittayi,

tassa tam vacanam sutva Bavari dukkhito aha.

El farsant, tot representant amb gestos la malediccio, n’explicava el terrible

[resultat]. En sentir aquelles paraules, Bavari es va angoixar.
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985. ussussati anaharo sokasallasamappito,

atho pi evamcittassa jhane na ramati mano.
Es va quedar sec, no tastava el menjar, tocat com estava pel dard del neguit. A
mes, la ment del qui té aquests pensaments no s’'apaivaga amb la meditacio.
986. Utrastam dukkhitam disva devata atthakamini

Bavarim upasamkamma idam vacanam abravi:
Una divinitat benéfica, en veure’l angoixat i presa del panic, es va apropar a
Bavari i li digué aquestes paraules:
987. “Na so muddham pajanati, kuhako so dhanatthiko,

muddhani muddhapate va hanam tassa na vijjati.”
“Aquell no sap res del cap. Es un farsant que busca diners. No té cap
coneixement sobre el cap ni I'esberlament del cap.”
988. “Bhoti carahi janati, tam me akkhahi pucchita

muddham muddhadhipatan ca, tam sunoma vaco tava.”
“V6s doncs, com que ho sabeu, us ho demano. expliqueu-me [qué signifiquen]

el cap i 'esberlament del cap, i escoltaré les vostres paraules.”

989. “Aham p’ etam na janami, hianam m’ettha na vijjati,

muddham muddhadhipato ca Jinanam h’ eta dassanam”.
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“El que és jo, no no ho sé. Desconec [qué signifiquen] el cap i I'esberlament del

cap. Aquest saber pertany als Conqueridors.”

990. “Atha ko carahi janati asmim puthavimandale

muddham muddhadhipatan ca, tam me akkhahi devate”.

‘Aleshores, ¢qui hi ha, en aquest mon, que sapiga [el significat] del cap i

I'esberlament del cap? Digues-m’ho, deessa!”

991. “Pura Kapilavatthumha nikkhanto lokanayako

apacco Okkakarajassa Sakyaputto pabhamkaro.

El guia del mon, l'il-luminador, el Sakya descendent del rei Okkaka que parti de

la ciutat de Kapilavastu.

992. So hi brahmana sambuddho sabbadhammana paragu
sabbabhinfabalappatto sabbadhammesu cakkhuma

sabbadhammakkhayam patto vimutto upadhisamkhaye,

Ell, brahman, és en efecte un Buddha acomplert, ha transcendit tots els
fenomens, gaudeix de tots els poders intuitius i facultats: és clarivident en ftots
els fenomens, ha arribat a la destruccio de tots els fenomens, s’ha alliberat

mitjangant la destruccio de la base [per futures reencarnacions].

993. Buddho so Bhagava loke dhammam deseti cakkhuma:
tam tvam gantvana pucchassu, so te tam vyakarissati”.
Aquell Buddha, el Benaurat, el clarivident, ensenya el dhamma en aquest mon.

Vés i pregunta-li-ho, que tho explicara.”
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994. ‘Sambuddho’ ti vaco sutva udaggo Bavari ahda,

sok’ assa tanuko asi, pitii ca vipulam labhi.

Nomeés d’escoltar la paraula “Buddha acomplert”, Bavari es va alegrar, el seu

sofriment es va atenuar, i la seva felicitat es va fer inmensa.

995. So Bavari attamano udaggo
tam devatam pucchati vedajato:
“katamamhi game nigamamhi va puna
katamamhi va janapade lokanatho,

yattha gantva namassemu Sambuddham dipaduttamam”.

Bavari, animat i alegre, va preguntar entusiasmat a la deessa: “En quin poble o
ciutat, i en quin pais [s’esta] el protector del mon, per tal que, arribant-nos-hi,

poguem honorar el Buddha acomplert, el millor dels homes?”

996. “Savatthiyam Kosalamandire Jino
pahUtapanfno varabhurimedhaso,
so Sakyaputto vidhuro anasavo

muddhadhipatassa vidu narasabho.”

“El Conqueridor, el de molta saviesa, el d’'ampla i excel-lent intel-ligencia, el
Sakya, deslliurat de carrega, el qui no té influencies de cap tipus i coneix el
significat de I'esberlament del cap, ell, un brau entre homes, [viu] a Savatthi, la

capital de Kosala”.

997. Tato amantayi sisse brahmane mantaparage:

“etha manava, akkhissam, sunotha vacanam mama:
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Aleshores [Bavari] va donar indicacions als deixebles, brahmans consumats en

els mantras: “Veniu aqui, joves, he de parlar: escolteu les meves paraules.”

998. yass’ eso dullabho loke patubhavo abhinhaso,
sv-ajja lokamhi uppanno Sambuddho iti vissuto,

khippam gantvana Savatthim passavho dipaduttamam.”
“En els nostres dies ha nascut aquell qui és conegut com a ‘Buddha acomplert’,

I'aparicio del qual és sempre infreqtient en aquest mon. Afanyeu-vos cap a

Savatthi, i aneu a visitar el millor dels homes”.
999. “Kathan carahi janemu disva ‘Buddho’ ti brahmana,
ajanatan no pabruhi, yatha janemu tam mayam.”
“Pero brahman, ;com sabrem qui és el Buddha quan el veiem? Digues-nos-ho,
que no ho sabem. Aixi el podrem reconeixer.”
1000. “Agatani hi mantesu mahapurisalakkhana
dvattimsa ca vyakhyata samatta anupubbaso.
‘Les marques del gran home estan recollides en els mantras, i totes trenta-
dues eslan explicades per ordre.
1001. Yass’ ete honti gattesu mahapurisalakkhana,

dve va tassa gatiyo, tatiya hi na vijjati.

Si aquestes marques del gran home es troben en els membres del seu cos,

dos son els seus possibles destins — no n’hi ha un de tercer:
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1002. Sace agaram ajjhavasati, vijeyya pathavim imam

adandena asatthena dhammena-m-anusasati.

Si resideix a la seva llar [i fa vida de familia], conquerira tota la terra, i la

governara sense violencia, sense l'espasa: només amb la llei.

1003. Sace ca so pabbajati agara anagariyam,

vivattacchaddo sambuddho araha bhavati anuttaro.

| si abandona la casa per fer la vida a l'aire lliure, esdevindra un Buddha

acomplert, el qui desfa el vel [de la ignorancia]: un arahat insuperable.

1004. Jatim gottan ca lakkhanam mante sisse punapare

muddham muddhadhipatain ca manasa yeva pucchatha.

Pregunteu-li només mentalment per la [meva] naixenga, pel [meu] clan, per les

[meves] marques, pels [meus coneixements dels] mantras, pels meus altres

estudiants, i pel significat del cap i I'esberlament del cap.

1005. Anavaranadassavi yadi buddho bhavissati,
manasa pucchite panhe vacaya vissajessati.”
Si és un Buddha, que hi veu sense impediments, les preguntes que Ii formuleu

mentalment, les respondra en veu alta’.

1006. Bavarissa vaco sutva sissa solasa brahmana

Ajito Tissametteyyo Punnako atha Mettagu
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Després d’escoltar les paraules de Bavari, els setze deixebles brahmans: Ajita,

Tissametteya, Punnaka i Mettagd,

1007. Dhotako Upasivo ca Nando ca atha Hemako

Todeyya-Kappa dubhayo Jatukanni ca pandito

Dhotaka i Upasiva, Nanda i també Hemaka, ambdos Todeyya i Kappa, i

I'expert Jatukanni,

1008. Bhadravudho Udayo ca Posalo capi brahmano

Mogharaja ca medhavi Pingiyo ca maha isi

Bhadravudha i Udaya, i també el brahman Posala, i Mogharaja el savi, i el gran

rishi Pirgiya,

1009. paccekaganino sabbe sabbalokassa vissuta

jhayt jhanarata dhira pubbavasanavasita,

tots ells tenien els seus respectius grups de sequidors, i eren famosos arreu
del mon, meditadors que gaudien amb la meditacio, perseverants, recordaven

les impressions [de vides] passades,

1010. Bavarim abhivadetva katva ca nam padakkhinam

jatajinadhara sabbe pakkamum uttaramukha:

havent fet la reverencia a Bavari, i havent-lo circumvalat per la dreta, tots ells,

amb els cabells recollits en un monyo i abillats amb les pells d’antilop, feren

cami cap al nord.
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1011. Alakassa Patitthanam purimam Mahissatim tada

Ujjenin capi Gonaddham Vedisam Vanasavhayam

Alakassa, Patitthana, i després la ciutat de Mahitatti, Ujjeni i tambéeé Gonaddha,

Vedisa, Vanasa,

1012. Kosambim capi Saketam Savatthifi ca puruttamam

Setavyam Kapilavatthum Kusinarafi ca mandiram

| també Kosambi, Saketa, i Savatthi, la magnifica ciutat; Setavya i Kapilavatthu,

i el monestir de Kusinara,

1013. Pavan ca Bhoganagaram Vesalim Magadham puram

Pasanakan cetiyafi ca ramaniyam manoramam.

Pava i Bhoganagara, Vesali, capital de Magadha, i el santuari de Pasanaka |[,

el Rocos], bell i encisador.

1014. Tasito v’ udakam sitam mahalabham va vanijo

chayam ghammabhitatto va turita pabbatam aruhum.

Com l'assedegat s’afanya a l'aigua fresca, com el mercader s’afanya als

beneficis quantiosos, com el qui esta sufocat per la calor s’afanya cap a

l'ombra, es van afanyar ells a pujar la muntanya.

1015. Bhagava ca tamhi samaye bhikkhusamghapurakkhato

bhikkhinam dhammam deseti, siho va nadati vane.
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El Benaurat, envoltat en aquell moment per la congregacio de monjos,

ensenyava el dhamma als monjos, com un lleé que rugeix a la jungla.

1016. Ajito addasa Sambuddham vitaramsi va bhanumam

candam yatha pannarase paripurim upagatam.

Ajita veié el Buddha acomplert, com un sol al seu zenit, com la lluna que ha

assolit la plenitud en el seu quinze dia.

1017. Ath’ assa gatte disvana paripuran ca vyanjanam

ekamantam thito hattho manopanhe apucchatha:

Aleshores, fixant-se en les parts del seu cos, descobri totes les marques que
distingeixen [el gran home]. Es va situar a la seva vora, i amb un calfred que i

recorria el cos, va preguntar mentalment:

1018. “Adissa jammanam brihi, gottam briihi salakkhanam,

mantesu paramim bruhi, kati vaceti brahmano.”

“Parla sobre el naixement [del meu mestre], anomena el seu clan, i les seves
marques distintives; digues quina €s la seva excel-lencia en els mantras, i

quantes [monedes] li demana el brahman’.
1019. “Visamvassasatam ayu, so ca gottena Bavari,
tin’ assa lakkhana gatte, tinnam vedana paragu,
‘[La seva] edat [son] cent vint [anys], i ell és un Bavari per clan; les marques

distintives del seu cos son tres, i ha assolit I'excel-lencia en l'estudi dels tres
Vedes,
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1020. lakkhane itihase ca sanighandusaketubhe,

pafnca satani vaceti, sadhamme paramim gato.”

en [el coneixement de] les marques que distingeixen [el gran home] i en la
historia, també en els lexics vedics i en la ciencia del ritual, [el brahman] li
demana cinc-centes [monedes]; ha assolit 'excel-lencia en el seu propi

dhamma’.

1021. “Lakkhananam pavicayam Bavarissa naruttama

tanhacchida pakasehi, ma no kamkhayitam aha.”

“Oh el millor dels homes, tu que has destruit el desig: il-lustra amb més detall

quines son les marques distintives de Bavari, de manera que no ens en quedi

cap dubte”.

1022. “Mukham jivhaya chadeti, unn’ assa bhamukantare,

kosohitam vatthaguyham, evam janahi manava.”

“Es pot cobrir la cara amb la llengua, té borrisol entre les celles, el seu penis

esta enfundat: sapigues-ho aixi, jove”.

1023. Puccham hi kifici asunanto sutva panhe viyakate

vicinteti jano sabbo vedajato katanjali:

La gent, sense haver sentit cap pregunta, sentien les respostes, i es

preguntaven, emocionats i amb les palmes juntes en senyal de veneracio:
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1024. ‘Ko nu devo va Brahma va Indo va pi Sujampati,

manasa pucchi te panhe, kam etam patibhasati.’

‘Quin déu, Brahma o Inda, o potser Sujampati, li ha formulat preguntes

mentalment? A qui respon aixo?’

1025. “Muddham muddhadhipatai ca Bavari paripucchati,

tam vyakarohi Bhagava, kamkham vinaya no ise.”

“Bavari pregunta [que significa] el cap i 'esberlament del cap. Explica-ho,

Benaurat, i desfés el dubte, oh rsi”.

1026. “Avijja muddha ti janahi, vijja muddhadhipatini

saddhasatisamadhihi chandaviriyena samyuta.”

‘Sapigues que el cap significa la ignorancia, i 'esberlament del cap €s la

saviesa, acompanyada de confianga, vigilancia, concentracio, i forca de

voluntat”,

1027. Tato vedena mahata santhambhitvana manavo
ekamsam ajinam katva padesu sirasa pati:
Aleshores es va desvelllar una gran emocio en aquell jove. Es va passar la pell

d’antilop per una espatila i es va prostrar als peus [del Buddhaj.

1028. “Bavari brahmano bhoto saha sissehi marisa

udaggacitto sumano pade vandati cakkhuma.”
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“El brahman Bavari, juntament amb els seus deixebles, senyor, esta content i

alegre, i s’inclina als vostres peus, oh clarivident’.

1029. “Sukhito Bavari hotu saha sissehi brahmano,

tvan capi sukhito hohi, ciram jivahi manava.
“Que sigui feli¢ Bavari el brahman, juntament amb els seus deixebles,; i que
tambeé tu, jove, siguis feli¢ i visquis per molts anys”.
1030. Bavarissa ca tuyham va sabbesam sabbasamsayam
katavakasa pucchavho, yam kifici manas’ icchatha.”
| pregunteu — ara que en teniu ocasio - qualsevol dubte que us vingui en ment,
sigui de Bavari, teu o de tots els altres.”
1031. Sambuddhena katokaso nisiditvana panjali
Ajito pathamam pafiham tattha pucchi Tathagatam.
Havent-li concedit I'ocasio el Buda, Ajita, asseient-se a la vora amb les mans

Jjuntes, féu la primera pregunta al Tathagata.

Vatthugatha nitthita.

Fi dels versos sobre 'argument.
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2. Ajitamanavapuccha [1]

La pregunta del jove Ajita

1032. “Kena-ssu nivuto loko, icc-ayasma Ajito
kena-ssu na-ppakasati,

ki ’'ssabhilepanam brusi, kim su tassa mahabbhayam.”

“Que és allo que cobreix el mon? — digué el venerable Ajita —. Quina és la
causa que no es manifesti? Digues, quina €s aquella cosa del [mon] que

enganxa? Quin és el perill més gran del [monj?”

1033. “Avijjaya nivuto loko, Ajita ti Bhagava
veviccha pamada na-ppakasati,
jappabhilepanam brami,

dukkham assa mahabbhayam.”

“La ignorancia cobreix el mon, Ajita — digué el Benaurat -, i el mon no es
manifesta a causa de la cobdicia i la distraccio. Afirmo que el desig €s allo que

enganxa, I la insatisfaccio n’'és el mes gran perill.”

1034. “Savanti sabbadhi sota, icc-ayasma Ajito
sotanam kim nivaranam,

sotanam samvaram bruhi, kena sota pithiyare.”
‘A tot arreu flueixen les corrents — va dir el venerable Ajita -, ; qué és allo que

atura les corrents? Digue’'m qué és allo que controla les corrents: amb que es

poden contenir?”
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1035. “Yani sotani lokasmim, Ajita ti Bhagava
sati tesam nivaranam,

sotanam samvaram brami, pannay’ ete pithiyare.”

“Totes les corrents del mon, Ajita — digué el Benaurat — les atura la vigilancia.
Jo et declaro quin €s el control de les corrents: es poden contenir mitiangant la

prudencia.”

1036. “Paffia ¢’ eva safi ca, icc-ayasma Ajito
namarupan ca marisa,
etam me puttho pabrahi,

katth’ etam uparujjhati.”

‘Senyor, tant la prudéncia com la vigilancia [han estat explicades] — va dir el
venerable Ajita -. Et prego ara que m’expliquis també com es pot destruir el

domini fisic-mental.”

1037. “Yam etam paitham apucchi, Ajita tam vadami te,
yattha naman ca rlpan ca asesam uparujjhati:

vinhanassa nirodhena etth’ etam uparujjhati.”

“El que em preguntes, Ajita, tho respondré: és destruint [el procés de] la

b

consciéncia que s’aturen, sense deixar rastre, el domini fisic i el mental.

1038. “Ye ca samkhatadhammase, ye ca sekha puthu idha,

tesam me nipako iriyam puttho pabrihi marisa.”

“Et prego que em diguis, oh savi, quin és el comportament d’aquells qui, en

aquest mon, han assolit la comprensio del dhamma, i d’aquells qui, [essent

simples deixebles], practiquen per assolir-l1a”.
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1039. “Kamesu nabhigijjheyya, manasanavilo siya,

kusalo sabbadhammanam sato bhikkhu paribbaje” ti

“El bhikkhu ha de fer una vida retirada, [es manté] atent, no mostra cap gust

pels plaers, no es deixa pertorbar mentalment, és expert en tots els fenomens”.

Ajitamanavapuccha nitthita.

Aixi s’acaba la pregunta del jove Ajita.

3. Tissametteyyamanavapuccha [2]

La pregunta del jove Tissa Metteyya

1040. “Ko 'dha santusito loke, icc-ayasma Tisso Metteyyo
kassa no santi ifijita,
ko ubh’ anta-m-abhififaya majjhe manta na lippati,

kam brusi mahapuriso ti, ko idha sibbanim accaga.”

“En aquest mon, qui esta satisfet [amb el que t€]? — va dir el venerable Tissa
Metteyya — Qui no té vacil-lacions? Qui és el pensador que no s’aferra al
centre, quan ja ha conegut ambdos extrems? A qui anomenes ‘gran home’?

Qui ha superat el desig‘?, en aquesta vida?

1041. “Kamesu brahmacariyava, Metteya ti Bhagava
vitatanho sada sato

samkhaya nibbuto bhikkhu, tassa no santi ifjjita,

? Literalment, “la teixidora” (sibbani).
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“El qui practica una vida de castedat, Metteyya — digué el Benaurat — i, sempre
atent, s’ha despres del desig, calmat gracies a la reflexio: aquest bhikkhu no té

vacil-lacions.

1042. so ubh’ anta-m-abhifiiaya majjhe manta na lippati,

tam brimi mahapuriso ti, so idha sibbanim accaga” ti

Aquest pensador no s’aferra al centre quan ja ha conegut ambdos extrems. A

ell 'anomeno ‘gran home’, ell ha superat el desig en aquesta vida.”

Tissametteyyamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Tissa Metteyya.

4. Punnakamanavapuccha [3]

La pregunta del jove Punnaka

1043. “Anejam muladassavim, icc-ayasma Punnako
atthi panhena agamam:
kimnissita isayo manuja khattiya brahmana devatanam
yainfiam akappayimsu puthd idha loke,

pucchami tam Bhagava, brahi me tam.”

“Vinc al qui no te desig, al qui veu l'arrel — digué el venerable Punnaka-, amb el
proposit de fer una pregunta: quin és el motiu pel qual, en aquest mon, molts
rsis humans, els khattiyas i els brahmans preparen ofrenes sacrificials? T ho

pregunto, Benaurat; explica-m’ho.”
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1044. “Ye kec’ ime isayo manuja - Punnaka ti Bhagava
- khattiya brahmana devatanam yannam akappayimsu
puthd idha loke,

asimsamana Punnaka itthabhavam

jaram sita yainfiam akappayimsu.”

“En aquest mon, Punnaka — digué el Benaurat -, molts rsis humans i khattiyas i
brahmans que preparen ofrenes sacrificials als deus ho fan pel desig que tenen

d’existir en aquest mon, fan ofrenes perque envelleixen.”

1045. “Ye kec’ ime isayo manuja — icc-ayasma Punnako
-khattiya brahmana devatanam yanfam akappayimsu
puthu idha loke,
kaccim su te Bhagava yaffapathe appamatta
ataru jatin ca jarain ca marisa,

pucchami tam Bhagava, bruhi me tam.”

“En aquest mon,— digué el venerable Punnaka — molts rsis humans i khattiyas i
brahmans que fan ofrenes sacrificials als déus. ; Que potser, Benaurat, per la
via de la ofrena, essent diligents, han anat més enlla del naixement i

I'envelliment, senyor? Et prego, Benaurat, que m’ho responguis’.

1046. “Asimsanti thomayanti abhijappanti juhanti —
Punnaka ti Bhagava —

kamabhijappanti paticca labham,

te yajayoga bhavaragaratta

natarimsu jatijaran ti brami.”

‘Senten 'anhel, idolatren, fan pregaries, fan ofrenes, Punnaka - digue el

Benaurat -, a causa del desig, preguen per aconseguir el que volen. Ells,
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addictes a l'ofrena, es deleixen apassionadament per 'existencia, i no van mes

enlla del naixement i 'envelliment — aixi ho declaro.”

1047. “Te ca natarimsu yajayoga — icc-ayasma Punnako-
yaniehi jatii ca jaraf ca marisa,
atha ko carahi devamanussaloke
atari jatif ca jarafh ca marisa,

pucchami tam Bhagava, bruhi me tam.”

“Si els addictes a l'ofrena, amb les ofrenes sacrificials, no van més enlla del
naixement i I'envelliment — digué el venerable Punnaka -, ;qui és doncs, en el
mon dels déus i dels homes, que va més enlla del naixement i 'envelliment,

senyor? Et prego que m’ho responguis, Benaurat.”

1048. “Samkhaya lokasmim parovarani - Punnaka ti Bhagava
yass’ ifjitam n’ atthi kuhifci loke,
santo vidhimo anigho niraso

atari so jatijaran ti bram ti

‘Aquell qui ha considerat les coses elevades i les baixes en aquest mon,
Punnaka — digué el Benaurat -, i no té inseguretats en cap cosa d’aquest mon,
essent pur, impertorbable i indiferent, transcendeix el naixement i I'envelliment.

Aixi ho declaro.”

Punnakamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Punnaka.
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5. Mettagumanavapuccha [4]

La pregunta del jove Mettagu

1049. “Pucchami tam Bhagava, bruhi me tam, icc-ayasma Mettagu
mannami tam vedagum bhavitattam:
kuto nu dukkha samudagata ime,

ye keci lokasmim anekartpa.”

“Et prego, Benaurat, que m’expliquis el segtient — digué el venerable Mettagu -,

perqué et considero un coneixedor dels Vedes i un home cultivat: ;d’on

sorgeixen tots els diversos sofriments d'aquest mon?”

1050. “Dukkhassa ve mam pabhavam apucchasi, Mettagu ti Bhagava
tam te pavakkhami yatha pajanam:
upadhinidana pabhavanti dukkha,

ye keci lokasmim anekarupa.

‘Em preguntes, en efecte, per l'origen del sofriment, Mettagd — digué el
Benaurat -. T'ho explicaré tal i com jo ho he apres: els diversos tipus de
sofriment que hi ha en aquest mon sorgeixen cadascun a partir de la seva

propia causa.

1051. Yo ve avidva upadhim karoti,
punappunnam dukkham upeti mando,
tasma hi janam upadhim na kayira

dukkhassa jatippabhavanupassi.”

Aquell qui és ignorant i es crea una base per l'existencia, estupid com és,

retorna una i altra vegada al sofriment. Per aixo el savi no es crea una base per

a l'existéncia, perqué compren que l'origen del sofriment és I'haver nascut.”
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1052. “Yan tam apucchimha akittayi no,
afnfnam tam pucchami, tad imgha bruhi:
kathan nu dhira vitaranti ogham
jatijaram sokapariddavan ca,
tam me muni sadhu viyakarohi,

tatha hi te vidito esa dhammo.”

“El que them preguntat, ens ho has explicat. Et preguntaré una altra cosa,
respon-la, sisplau: com s’ho fan els homes integres per travessar la riuada, el
naixement i I'envelliment, el desbordament de patiments? Explica-m’ho bé, oh

savi, per tal com ets coneixedor d’aquest dhamma.”

1053. “Kittayissami te dhammam, Mettagu ti Bhagava
ditthe dhamme anitiham

yam viditva sato caram tare loke visattikam.”
“T"explicare el dhamma, Mettagu — digué el Benaurat -, que es coneix per

propia experiencia en aquesta vida mateixa, i coneixent el qual, hom viu

atentament i supera l'aferrament al mon.”

1054. “Tan caham abhinandami mahesi dhammam uttamam,
yam viditva sato caram tare loke visattikam.”
‘Anhelo, gran rsi, conéixer aquest dhamma suprem, amb el qual hom viu

atentament i supera l'aferrament al mon.”

1055. “Yam kifici sampajanasi Mettagu ti Bhagava

uddham adho tiriyam capi majjhe,
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etesu nandin ca nivesanan ca

panujja vinianam bhave na titthe.

‘Elimina la consciéncia, I'anhel i la dependencia en tot allo que saps, Mettagd —

digué el Benaurat -, amunt, avall, a traves i al mig. No et quedis en l'esdevenir.

1056. Evamvihari sato appamatto
bhikkhu caram hitva mamayitani
jatijaram sokapariddavan ca

idh’ eva vidva pajaheyya dukkham.”

El qui viu aixi, atent, diligent, vivint com un mendicant, abandona les coses que
considera propies, i coneixent en aquesta vida mateixa que és el naixement,
que é€s l'envelliment i que és el desbordament de patiments, abandona

necessariament el sofriment.”

1057. “Etabhinandami vaco mahesino
sukittitam Gotam’ antpadhikam,
addha hi Bhagava pahasi dukkham,

tatha hi te vidito esa dhammo.

“Em complauen aquestes paraules del gran rsi. Has exposat molt bé, Gotama,
el desaferrament. Per la manera com coneixes aquest dhamma, Benaurat, és

ben cert, que has abandonat el sofriment.

1058. Te capi nuna pajaheyyu dukkham,
ye tvam muni atthitam ovadeyya,
tam tam namassami samecca naga,

app-eva mam Bhagava atthitam deyya.”
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| de ben segur que també abandonaran el sofriment aquells a qui tu, savi,
instrueixis continuament. Aixi doncs, havent-te entes, m’inclino davant teu,

naga. Potser el Benaurat em podria instruir continuament.”

1059. “Yam brahmanam vedagum abhijaiina
akincanam kamabhave asattam,
addha hi so ogham imam atari,

tinno ca param akhilo akamkho,

Aquell al qui reconeguis com a brahman, coneixedor dels Vedes, en l'estadi
meditatiu de la vacuitat, després dels plaers i I'existéencia, aquell de ben segur

que travessa aquest desbordament i ateny l'altra riba, pur, sense dubftes.

1060. vidva ca so vedagu naro idha,
bhavabhave sangam imam visajja
so vitatanho anigho niraso,

atari so jatijaran ti brumri” ti

| essent, en aquesta vida, un coneixedor dels Vedes, desfent-se d’aquest
aferrament munda als diversos tipus d’existencia, ell, el desig del qual s’ha
esvanit, que és una persona impertorbable | desafectada, transcendeix el

naixement i I'envelliment. Aixi ho declaro.”

Mettagimanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Mettagd.
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6. Dhotakamanavapuccha [5]
La pregunta del jove Dhotaka

1061. “Pucchami tam Bhagava, bruhi me tam, icc-ayasma Dhotako

vacabhikamkhami mahesi tuyham:
tava sutvana nigghosam sikkhe nibbanam attano.”

“Et prego, Benaurat, que em responguis aixo — digué el venerable Dhotaka -,
desitjo [escoltar] les teves paraules, gran rsi: un cop hagi escoltat les teves

paraules, practicaré vers el meu propi nirvana.”

1062. “Tena h’ atappam karohi, Dhotaka ti Bhagava

idh’ eva nipako sato
ito sutvana nigghosam sikkhe nibbanam attano.”

“‘Si és aixi, has d’esforgcar-te, Dhotaka — digué el Benaurat — essent intel-ligent i

vigilant en aquesta vida. Ara que ja has escoltat [les meves paraules], pots

practicar en silenci vers el teu propi nirvana.”

1063. “Passam’ aham devamanussaloke
akincanam brahmanam iriyamanam,
tam tam namassami samantacakkhu:
pamufica mam Sakka kathamkathahi.”

‘Jo mateix estic contemplant, en el mon dels déus i dels homes, aquell qui viu
realment com un brahman, com una persona que no te res, per tant jo m’inclino

davant teu, ull que tot ho veu: allibera’m dels dubtes, oh Sakka!”.

1064. “Naham gamissami pamocanaya
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kathamkathim Dhotaka kafici loke,
dhamman ca settham ajanamano

evam tuvam ogham imam taresi.”

“Jo no talliberaré de cap dels dubtes del mon, Dhotaka. Quan percebis el

dhamma excel-lent, tu mateix travessaras aquest desbordament.”

1065. “Anusasa brahme karunayamano
vivekadhammam, yam aham vijaifam,
yathaham akaso va avyapajjamano

idh’ eva santo asito careyyam.”

“Oh pietos, oferint la teva compassio, ensenya’m el dhamma del solitari,
coneixent el qual jo, com l'espai intocable, viuré en pau en aquest mon, sense

dependre de res.”

1066. “Kittayissami te santim, Dhotaka ti Bhagava
ditthe dhamme anitiham

yam viditva sato caram tare loke visattikam.”

“T’explicarée la pau, Dhotaka — digué el Benaurat -, un cop coneguda la qual per
la propia experiencia en aquesta vida, estant atent, superaras l'aferrament al

”

mon.

1067. “Tan caham abhinandami mahesi santim uttamam,

yam viditva sato caram tare loke visattikam.”

“Es per aquesta pau suprema el que jo em anhelo, grah rsi, coneixent la qual,

vivint atent, superareé l'aferrament al mon.”
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1068. “Yam kinci sampajanasi Dhotaka ti Bhagava
uddham adho tiriyam capi majjhe,
etam viditva ‘sango’ ti loke

bhavabhavaya ma kasi tanhan’ ti.

“Tot allo que saps, Dhotaka - digué el Benaurat -: amunt, avall, a traves i
també al mig, conscient que en el mon tot aixo significa ‘aferrament’, no has de

fomentar el desig pels diversos tipus d’existencia.”

Dhotakamanavapuccha nitthita

Fi de la pregunta del jove Dhotaka

7. Upasivamanavapuccha [6]

La pregunta del jove Upasiva

1069. “Eko aham Sakka mahantam ogham icc-ayasma Upasivo
anissito no visahami taritum,
arammanam bruhi samantacakkhu,

yam nissito ogham imam tareyya.”

“Jo tot sol, Sakka — digué el venerable Upasiva -, sense un suport, no soc
capag de travessar aquesta gran riuada. Digue’m el punt de partida, ull que tot

ho veu, amb el suport del qual podré travessar aquesta riuada.”

1070. “Akificafifiam pekkhamano satima Upasiva ti Bhagava
‘n‘atthr ti nissaya tarassu ogham,
kame pahaya virato kathahi

tanhakkhayam nattamahabhipassa.”
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“Observant la vacuitat, essent vigilant, Upasiva — digué el Benaurat -, prenent
com a suport la idea que res no existeix [per si mateix], creua la riuada,
abandona els plaers, abstén-te de paraules i cerca nit i dia la destruccio del

desig’.

1071. “Sabbesu kamesu yo vitarago icc-ayasma Upasivo
akincannam nissito hitva-m-annam
sannavimokhe parame ’dhimutto,

titthe nu so tattha ananuyayi.”

‘Aquell qui s’absté completament de tots els plaers sensuals — digué el
venerable Upasiva -, tenint com a suport la vacuitat i havent abandonat a la
resta, el qui s’ha emancipat en el suprem alliberament de les percepcions, ;es

manté en aquell estat i no retorna?”.

1072. “Sabbesu kamesu yo vitarago Upasiva ti Bhagava
akincafnam nissito hitva-m-annam
sannavimokhe parame vimutto,

tittheyya so tattha ananuyayi.”

‘Aquell qui s’absté completament de ftots els plaers sensuals, Upasiva — digué
el Benaurat -, tenint com a suport la vacuitat i havent abandonat la resta, el qui
s’ha emancipat en el suprem alliberament de les percepcions, es manté en

aquell estat i no retorna.”

1073. “Titthe ce so tattha ananuyayi
pugam pi vassanam samantacakkhu,
tatth’ eva so sitisiya vimutto,

cavetha vinhanam tathavidhassa.”

46



“I si un home aixi s’estigués en aquell estat sense retornar encara que
passessin un munt d’anys, oh ull que tot ho veu, ;es quedaria fred en aquell

estat, alliberat, i la seva consciéncia desapareixeria?”

1074. “Acci yatha vatavegena khitto Upasiva ti Bhagava
attham paleti na upeti samkham,
evam muni namakaya vimutto

attham paleti na upeti samkham.”

“Com una flama apagada per la forca del vent, Upasiva — digué el Benaurat —
s’esvaneix i ja no se la pot definir mitjangant el llenguatge, de la mateixa
manera el savi, alliberat del seu cos mental, s’esvaneix i ja no se’l pot definir

per mitja del llenguatge.”

1075. “Atthan gato so uda va so n’ atthi
udahu ve sassatiya arogo,
tam me muni sadhu viyakarohi,

tatha hi te vidito esa dhammao.”

“Un cop s’ha esvanit, que potser ja no existeix? O bé existeix per sempre
sense canvi? Explica-m’ho bé, savi, per tal com tu mateix coneixes aquest

dhamma.”

1076. “Atthan gatassa na pamanam atthi, Upasiva ti Bhagava
yena nam vajju, tam tassa n’atthi,
sabbesu dhammesu samuhatesu

samuhata vadapatha pi sabbe” i
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“No hi ha manera de mesurar el qui s’ha esvanit, Upasiva — digué el Benaurat -,
no existeix cap metode mitiangant la qual se’l pugui descriure. Un cop s’han
destruit tots els constituents (dhammas), queden també anihilades les vies
verbals.”

Upasivamanavapuccha nitthita

Fi de la pregunta del jove Upasiva.

8. Nandamanavapuccha [7]

Pregunta del jove Nanda

1077. “ ‘Santi loke munayo’ icc-ayasma Nando
jana vadanti, ta-y-idam katham su:
Aantpapannam no munim vadanti

udahu ve jivitenupapannam.”

‘La gent diu que al mon hi ha savis — digué el venerable Nanda -, pero en quin
sentit ho diuen? Volen dir que el savi ho és pels seus coneixements, o bé pel

fet de viure d’'una manera determinada?”

1078. “Na ditthiya na sutiya na Aanena
munidha Nanda kusala vadanti,
visenikatva anigha nirasa

caranti ye, te munayo ti brami.”

“No és per defensar una determinada teoria, ni per la tradicio que segueix, ni
pel que sap, Nanda, que els experts anomenen a algu savi en aquest mon. Jo
declaro que anomenen savis a aquells qui, havent-se fet totalment vulnerables,

van d’un lloc a l'altre impertorbables, desafectats.”
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1079. “Ye kec’ ime samanabrahmanase icc-ayasma Nando
ditthe sutenapi vadanti suddhim,
silabbatenapi vadanti suddhim,
anekarupena vadanti suddhim,
kaccim su te Bhagava tattha yatha caranta
ataru jatin ca jaran ca marisa,

pucchami tam Bhagava, bruhi me tam.”

“Tots aquests brahmans i ascetes — digué el venerable Nanda — que parlen de
la pau a partir de teories i tradicions, o que parlen de la pau per mitja de la
bona conducta i els vots religiosos, o els qui en parlen de moltes altres
maneres, ;és possible, Benaurat, que ells, per aquesta via, transcendeixin el
naixement i I'envelliment en el mon, senyor? Et prego, Benaurat, que m’ho

expliquis.”

1080. “Ye kec’ ime samanabrahmanase Nanda ti Bhagava
ditthe sutenapi vadanti suddhim,
silabbatenapi vadanti suddhim,
anekarupena vadanti suddhim,
kincapi te tattha yatha caranti,

natarimsu jatijaran ti brimi.”

“Tots aquests brahmans i ascetes, Nanda — digué el Benaurat — que parlen de
la pau a partir de teories i tradicions, o que parlen de la pau per mitja de la
bona conducta i els vots religiosos, o els qui en parlen de moltes alfres
maneres, jo et dic que seguint qualsevol d’aquestes vies, no transcendeixen el

naixement i I'envelliment.

1081. “Ye kec’ ime samanabrahmanase icc-ayasma Nando
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ditthe sutenapi vadanti suddhim,
silabbatenapi vadanti suddhim,
anekarupena vadanti suddhim,
sace muni brusi anoghatinne,
atha ko carahi devamanussaloke
atari jatif ca jarafh ca marisa,

pucchami tam Bhagava, bruhi me tam.”

“Tots aquests brahmans i ascetes, Nanda — digué el Benaurat — que parlen de
la pau a partir de teories i tradicions, o que parlen de la pau per mitja de la
bona conducta i els vots religiosos, o els qui en parlen de moltes altres
maneres, si dius, tu que ets savi, que ells no han travessat el desbordament,
aleshores qui doncs, en el mon dels déus i dels homes, ha transcendit el

naixement i I'envelliment, senyor? Et prego Benaurat que m’ho expliquis.”

1082. “Naham ‘sabbe samanabrahmanase Nanda ti Bhagava
jatijaraya nivuta ti brami:
ye s’ idha dittham va sutam mutam va
silabbatam va pi pahaya sabbam
anekarupam pi pahaya sabbam
tanham pariifaya anasavase

te ve ‘nara oghatinna’ ti brami.”

“No dic, Nanda - digué el Benaurat - que tots els ascetes i brahmans estiguin
estancats en el naixement i 'envelliment. Jo anomeno [homes] que han
transcendit el desbordament’ aquells qui realment, en aquest mon, han
abandonat la teoria, la tradicio i la propia opinio, aixi com també han abandonat
tots els preceptes morals, els vots, i la resta de formalitats.: aquells qui, un cop

han conegut [la naturalesa del] desig, s’han deslliurat de les influéncies.”

1083. “Etabhinandami vaco mahesino
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sukittitam Gotam’ antupadhikam:

ye s’ 1dha dittham va sutam mutam va
silabbatam va pi pahaya sabbam
anekarupam pi pahaya sabbam
tanham parinnaya anasavase,

aham pi te ‘oghatinna’ ti brami.

“Em complauen aquestes paraules del gran rsi. Has exposat molt be, Gotama,
el desaferrament. Aquells qui realment, en aquest mon, han abandonat la
teoria, la tradicio i les propies opinions, aixi com també han abandonat tots els
preceptes morals, els vots, i la resta de formalitats, els qui, un cop han conegut
[la naturalesa del] desig, s’han deslliurat de les influéncies, a ells jo també els

7

anomeno [homes] que han travessat el desbordament..

Nandamanavapuccha nitthita

Fi de la pregunta del jove Nanda.

9. Hemakamanavapuccha [8]

La pregunta del jove Hemaka

1084. “Ye me pubbe vyakamsu icc-ayasma Hemako
huram Gotamasasanam:
‘icc-asi, iti bhavissati,’
sabban tam itihitiham, sabban tam takkavaddhanam,

“Totes aquelles coses previes que m’han explicat — digué el venerable Hemaka

— en altres llocs sobre la doctrina de Gotama. ‘'segons el que ha estat, aixi

sera’, tot aixo és rumorologia, tot aixo nomeés fa que incrementar la confusio,
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1085. naham tattha abhiramim.
Tvain ca me dhammam akkhahi tanhanigghatanam muni,

yam viditva sato caram tare loke visattikam.”

no em satisfa. Explica’'m doncs tu mateix, savi, el dhamma que anihila el desig,

coneixent el qual, vivint atent, superaré l'aferrament al mon.”

1086. “Ildha ditthasutamutaviinatesu piyaripesu Hemaka

chandaragavinodanam nibbanapadam accutam.
“En aquest mon, Hemaka, el nirvana perenne [consisteix en] 'eradicacio

completa desig que empeny vers les formes agradables, ja sigui de les que

se’n té consciencia, les que es veuen, les que s’escolten o es pensen.

1087. Etad annaya ye sata ditthadhammabhinibbuta, -
upasanta ca te sada, - tinna loke visattikan” ti
Aquells qui saben aixo, essent conscients, han assolit la pau en les coses del

mon — estan sempre en calma: han superat I'aferrament al mon.”

Hemakapuccha nitthita

Fi de la pregunta del jove Hemaka.
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10. Todeyyamanavapuccha [9]

La pregunta del jove Todeyya

1088. “Yasmim kama na vasanti, icc-ayasma Todeyyo
tanha yassa na vijjati,

kathamkatha ca yo tinno, vimokho tassa kidiso.”

‘. Com és la llibertat — digué el venerable Todeyya - d’aquell que no es lliura als

plaers, d’aquell que no te desig i ha superat els dubtes?”

1089. “Yasmim kama na vasanti, Todeyya ti Bhagava
tanha yassa na vijjati,

kathamkatha ca yo tinno, vimokho tassa naparo.”

“Es absoluta, Todeyya - digué el Benaurat — la llibertat d’aquell que no es lliura

els plaers, d’aquell que no té desig i ha superat els dubtes.”

1090. “Nirasayo so uda asasano,
panfanava so uda pannakappi:
munim aham Sakka yatha vijafifam,

tam me viyacikkha samantacakkhu.”
“. Espera alguna cosa o no espera res? ; Té coneixement o nomes es

comporta com si el tingués? Explica-m’ho, Sakka, de manera que jo sapiga qui

és el savi, oh ull que tot ho veu.”

1091. “Nirasayo so na so asasano,

panfianava so na ca panfnakappr:
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evam pi Todeyya munim vijana

akincanam kamabhave asattan” i

“No espera res, no té cap ambicio,; te coneixement, no [nomes] es comporta
com si el tingués. Sapigues que aixi és el savi, Todeyya: desposseit, no

S‘aferra als plaers i a l'existencia.”

Todeyyamanavapuccha nitthita

Fi de la pregunta del jove Todeyya.

11. Kappamanavapuccha [10]

La pregunta del jove Kappa

1092. “Majjhe sarasmim titthatam icc-ayasma Kappo
oghe jate mahabbhaye
jaramaccuparetanam dipam pabrihi marisa,

tvain ca me dipam akkhahi, yatha-y-idam naparam siya.”

‘Digues, senyor, una illa pels qui es troben al bell mig de l'aigua, en la riuada,
quan sorgeix una gran por, i es troben afligits per I'envelliment i la mort, i

descriu-me tu aquesta illa, per tal que no hi hagi mées sofriment.”
1093. “Majjhe sarasmim titthatam Kappa ti Bhagava

oghe jate mahabbhaye

jaramaccuparetanam dipam prabrumi Kappa te
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“Et diré una illa, Kappa, pels qui es troben al bell mig de l'aigua, en la riuada,
quan sorgeix una gran por, Kappa — digué el Benaurat — i es troben afligits per

l'envelliment i la mort:

1094. akificanam anadanam etam dipam anaparam,

nibbanam iti nam brami, jaramaccuparikkhayam.

aquesta illa incomparable, que €s la vacuitat, el desaferrament, jo 'anomeno

‘nirvana’: l'extincio de I'envelliment i la mort.

1095. Etad afnfnaya ye sata ditthadhammabhinibbuta,

na te Mara-vasanuga, na te Marassa paddhagu’ ti

Aquells qui saben aixo, essent conscients, assoleixen la pau en les coses del

mon -, no es deixen endur per la for¢a de Mara, no son seguidors de Mara.”

Kappamanavapuccha nitthita.

Aixi s’acaba la pregunta del jove Kappa.

12. Jatukannimanavapuccha [11]

La pregunta del jove Jatukanni

1096. “Sutvan’ aham viram akamakamim icc-ayasma Jatukanni
oghatigam putthum akamam agamam:
santipadam briuhi sahajanetta,

yathataccham Bhagava bruhi me tam.
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“Jo,— digué el venerable Jatukanni — he vingut a prequntar-li a 'heroi del qual
havia sentit a parlar, al qui ja no sent desig pels plaers sensuals, al qui ha anat
meés enlla de la riuada, al qui no té desig: parla, ull omniscient, d’alla on hi ha la

pau, explica-m’ho, Benaurat, de manera versemblant.

1097. Bhagava hi kame abhibhuyya iriyati
adicco va pathavim teji tejasa:
parittapannassa me bhuripania
acikkha dhammam, yam aham vijafinam

jatijaraya idha vippahanam.”

El Benaurat, havent conquerit els impulsos sensuals, va fent cami com el sol
que il-lumina la terra amb la seva lluissor. Tu, que tens un coneixement vast,
ensenya’'m el dhamma a mi que tinc un coneixement estret, per tal que conegui

la manera d’abandonar l'envelliment i la mort en aquesta vida.”

1098. “Kamesu vinaya gedham Jatukanni ti Bhagava
nekkhammam datthu khemato,

uggahitam nirattam va ma te vijjittha kincanam.

‘Abandona l'ansia de plaers, Jatukanni — digué el Benaurat -, contempla
I'abandonament de l'activitat [mundana] com a pau. que no hi hagi res on

t'agafis, ni res que refusis.

1099. Yam pubbe tam visosehi, paccha te mahu kificanam,

majjhe ce no gahessasi, upasanto carissasi.

Asseca completament les coses del passat, i després no deixis que hi hagi res

teu. Si aconsegueixes no estar aferrat tampoc a la via del mig, faras el teu

cami en pau.”
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1100. Sabbaso namartpasmim vitagedhassa brahmana

asavassa na vijjanti, yehi maccuvasam vaje” i

Aquell qui no sent cap mena d’anhel en el domini mental i fisic, no te

influencies, brahman, que el puguin dur a mans de la mort’.

Jatukannipuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Jatukanni.

13. Bhadravudhamanavapuccha [12]

La pregunta del jove Bhadravudha

1101. “Okamjaham tanhacchidam anejam icc-ayasma Bhadravudho
nandimjaham oghatinnam vimuttam
kappamjaham abhiyace sumedham:

sutvana nagassa apanamissanti ito

“Jo suplico al de gran intel-ligéncia — digué el venerable Bhadravudha -, al qui
ha abandonat la llar, ha destruit el desig, és indiferent, ha abandonat la il-lusio,
ha superat el desbordament, a l'alliberat, al qui esta fora del temps. un cop

hagin escoltat el naga, marxaran d'aqui

57



1102. nana jana janapadehi sangata
tava vira vakyam abhikamkhamana,
tesam tuvam sadhu viyakarohi,

tatha hi te vidito esa dhammo.”

fotes aquestes gents, vingudes de diversos paisos, desitiosos d’escoltar les
teves paraules, heroi, explica’ls bé per a tots ells el dhamma, per tal com tu

n’ets un coneixedor.”

1103. “Adanatanham vinayetha sabbam Bhadravudha ti Bhagava
uddham adho tiriyafn capi majjhe,
yam yam hi lokasmim upadiyanti,

ten’ eva Maro anveti jantum.

‘Desfes-te de qualsevol desig de possessio, Bhadravudha, amunt, avall, a
traves o al mig, perqué sigui quin sigui en aquest mon l'objecte on s’aferren, a

través d’aquest mateix objecte la Mort els persegueix.

1104. Tasma pajanam na upadiyetha
bhikkhu sato kincanam sabbaloke
‘adanasatte’ iti pekkhamano

pajam imam maccudheyye visattan” ti

Per tant, sabent aixo, el bhikkhu atent no s’aferra enlloc del mon, considerant

que aquesta gent, ‘addictes a la possessio’, son addictes a la mort.”

Bhadravudhamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Bhadravudha.

58



14. Udayamanavapuccha [13]

La pregunta del jove Udaya

1105. “Jhayim virajam asinam icc-ayasma Udayo
katakiccam anasavam
paragum sabbadhammanam atthi paiihena agamam:

annavimokham pabruhi avijjaya pabhedanam.”

“He vingut amb la intencio de fer una pregunta a 'home sense impureses, al
que medita assegut — digué el venerable Udaya -, a aquell qui ha fet el que
havia de fer, al qui ja no té influencies, al qui ha transcendit tots els fenomens:
explica l'alliberament per la via del coneixement - que fa a miques la

ignorancia.”

1106. “Pahanam kamacchandanam Udaya ti Bhagava
domanassana cubhayam

thinassa (ca) panudanam kukkuccanam nivaranam

“El rebuig del desig de plaers, aixi com dels mals pensaments, Udaya — digué
el Benaurat -, la destruccio de la indolencia mental, l'aturador de les

cavil-lacions,

1107. upekhasatisamsuddham dhammatakkapurejavam

anhavimokham pabrimi avijjaya pabhedanam.”

la depuracio mitiangant 'equanimitat i l'atencio que resulten de l'analisi dels

fenomens [de la realitat]: aquest €s l'alliberament per la via del coneixement

que jo proclamo, el qual fa a miques la ignorancia.”
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1108. “Kim su samyojano loko, kim su tassa vicaranam,

kiss’ assa vippahanena nibbanam iti vuccati.”

“En que esta atrapat el mon? Quina és la causa de les reflexions? A causa de

que existeix el nirvana?

1109. “Nandisamyojano loko, vitakk’ assa vicarana,

tanhaya vippahanena nibbanam iti vuccati.”

“El mon esta atrapat en el parany de la il-lusio. La causa de les reflexions és

I'especulacio. El nirvana existeix a causa de la destruccio del desig.”

1110. “Katham satassa carato vinhianam uparujjhati,

Bhagavantam putthum agamma tam sunoma vaco tava.”

“Com es talla d’arrel la consciencia del qui viu de manera vigilant? Hem vingut
a fer aquesta pregunta al Benaurat, i per tant escoltarem les teves paraules.”
1111. “Ajjhattai ca bahiddha ca vedanam nabhinandato

evam satassa carato vinnhanam uparujjhati” ti

“No es complau de cap manera en sensacions d’origen extern o intern — aixi és

com es talla d’arrel la consciéncia del qui viu de manera vigilant.”

Udayamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Udaya.
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15. Posalamanavapuccha [14]

La pregunta del jove Posala

1112. “Yo atitam adisati icc-ayasma Posalo
anejo chinnasamsayo,

paragum sabbadhammanam atthi paiihena agamam:

“He vingut amb la intencio de fer una pregunta al qui ha transcendit els
fenomens — digué el venerable Posala -, aquell qui no té desig, ha desfet els

dubtes, i explica les vides passades:”

1113. “Vibhatarupasannissa sabbakayapahayino

ajjhattan ca bahiddha ca ‘n’ atthi kifci ’ ti passato

nanam Sakkanupucchami, katham neyyo tathavidho.”

et pregunto, Sakka, pel coneixement d’aquell qui, considerant que no existeix
res ni externament ni internament, percep la forma com a inexistent i ha

abandonat tots els cossos. Com es pot descriure una persona aixi?”

1114. “ViAhanatthitiyo sabba Posala ti Bhagava
abhijanam Tathagato

titthantam enam janati vimuttam tapparayanam.

“El Tathagata coneix tots els estats de consciéncia, Posala — digué el Benaurat
-: [sap quin és] I'estat del qui es queda [en el cicle del samsara i sap quin €s]

l'estat del qui, havent superat [el samsara] s’ha alliberat.

1115. Akificafindsambhavam fiatva ‘nandi samyojanam’ iti
evam etam abhififaya tato tattha vipassati,

etam nanam tatham tassa brahmanassa vusimato” ti
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Coneixent el sorgiment de ['estat de vacuitat, adonant-se que la il-lusio és un
parany, veu les coses com son realment. Aquest és el coneixement realista del

brahman excel-lent.”

Posalamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Posala.

16. Mogharajamanavapuccha [15]

La pregunta del jove Mogharaja

1116. “Dvaham Sakkam apucchissam, icc-ayasma Mogharaja
na me vyakasi cakkhuma,

‘yavatatiyaf ca devisi vyakarofr’ ti me sutam:
“Dues vegades Ii he preguntat al Sakka — digué el venerable Mogharaja -, i el

clarivident no m’ha respost. Jo he sentit a dir que ‘a la tercera vegada el rsi divi

respon’:

1117. ‘Ayam loko, paro loko, Brahmaloko sadevako,’

ditthin te nabhijanami Gotamassa yasassino.

No sé quina és la teva opinio, famos Gotama, sobre aquest mon, l'altre mon,

el mon de Brahma i el mon dels déus.

1118. Evam abhikkantadassavim atthi pafihena agamam:
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katham lokam avekkhantam maccuraja na passati.”

Per aixo he vingut al qui ha assolit una visio avangada, amb el desig de
preguntar-ho: de quina manera el rei de la mort no veu a qui contempla el

mon?”

1119. “Suffato lokam avekkhassu Mogharaja sada sato
attanuditthim dhacca, evam maccutaro siya:

evam lokam avekkhantam maccuraja na passati’ ti

“Considera el mon com un buit, Mogharaja. Sempre atent, desfés-te de les
especulacions sobre tu mateix. Aixi creuaras la mort: el rei de la mort no pot

veure a qui contempla el mon d’aquesta manera.”

Mogharajamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Mogharéja.

17. Pingiyamanavapuccha [16]

La pregunta del jove Pingiya

1120. “Jinno ’ham asmi abalo vitavanno, icc-ayasma Pingiyo
netta na suddha, savanam na phasu,
maham nassam momuho antaraya,
acikkha dhammam, yam aham vijafiiam

jatijaraya idha vippahanam.”
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“Jo soc vell, debil, he perdut el color — digué el venerable Pirigiya -, els meus
ulls estan entel-lats, i no hi sento bé. No voldria morir mentre encara soc
ignorant. Explica’'m el dhamma, i aixi sabré com destruir completament el

naixement i I'envelliment en aquest mon.”

1121. “Disvana rupesu vihaniamane, Pingiya ti Bhagava
ruppanti rupesu jana pamatta, -
tasma tuvam Pingiya appamatto

jahassu rupam apunnabbhavaya.”

“Encara que han vist als qui sofreixen per culpa de les formes, Pirigiya — digué
el Benaurat — la gent que no para atencio sofreix també per culpa de les
formes. Aixi doncs tu, Pingiya, parant atencio, despren-te de la forma per tal de

no tornar a existir.”

1122. “Disa catasso vidisa catasso
uddham adho, dasa disa imayo,
na tuyham adittham asutam-mutam va
atho avinhatam kincanam atthi loke:
acikkha dhammam yam aham vijainfam

jatijaraya idha vippahanam.”

“Els quatre punts cardinals, les quatre bisectrius, amunt i avall: en aquestes
deu direccions, no hi ha res en aquest mon que tu no hagis vist, escoltat o
pensat, res del que no n’hagis estat conscient. Explica’m el dhamma, i aixi

sabré com destruir completament el naixement i 'envelliment en aquest mon.”
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1123. “Tanhadhipanne manuje pekkhamano, Pingiya ti Bhagava
santapajate jarasa parete, -
tasma tuvam Pingiya appamatto

jahassu tanham apunabbhavaya” ti

“Tot observant com les persones que son presa del desig, Pirigiya — digué el
Benaurat — neixen amb el patiment, i com els afecta I'envelliment, mantén-te

atent, Pinigiya, despren-te del desig, i aixi no tornaras a néixer’.

Pingiyamanavapuccha nitthita.

Fi de la pregunta del jove Pingiya.

18.

Idam avoca Bhagava Magadhesu viharanto Pasanake cetiye,
paricarakasolasanam brahmananam ajjhittho puttho puttho pafnhe vyakasi.
Ekamekassa ce pi pafihassa attham afinaya dhammam afifaya
dhammanudhammam patipajjeyya, gaccheyy’ eva jaramaranassa param,
parangamaniya ime dhamma ti tasma imassa dhammapariyayassa Parayanan

t' eva adhivacanam.

Aixi va parlar el Benaurat quan sojornava a Magadha, a 'ermita de Pasanaka.
Havent estat consultat pels setze brahmans pelegrins, respongué cadascuna
de les preguntes. Si algu entén el significat de cada pregunta, entén el
significat del dhamma, i viu d’acord amb aquests preceptes, anira sens dubte
més enlla de I'envelliment i la mort. Justament perque aquests preceptes
serveixen per anar mes enlla [de I'envelliment i la mort], aquesta dissertacio

sobre el dhamma rep el nom de Parayana.
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1124. Ajito Tissa-Metteyyo Punnako atha Mettagu

Dhotako Upasivo ca Nando ca atha Hemako

Ajita, Tissa-Metteyya, Punnaka aixi com Mettagd, Dhotaka i Upasiva, i Nanda i

també Hemaka,

1125. Todeyya-Kappa dubhayo Jatukanni ca pandito
Bhadravudho Udayo ca Posalo capi brahmano

Mogharaja ca medhavi Pingiyo ca maha isi

Todeyya i Kappa, tots dos, i I'expert Jatukanni, Bhadravudha i Udaya, i també

Posala el brahman, i Mogharaja el savi, i el gran rsi Pingiya,

1126. ete Buddham upaganchum sampannacaranam isim

pucchanta nipune pafhe Buddhasettham upagamum.

tots ells van arribar-se al Buddha, al rsi que ha completat el cami. Van arribar-

se al millor dels Buddhas per a plantejar-li prequntes subtils.

1127. Tesam Buddho vyakasi panhe puttho yathatatham,

pafnhanam veyyakaranena tosesi brahmane muni.

Havent estat preguntat per ells, el Buddha va respondre les preguntes segons

la veritat dels fets, i amb l'explicacio de les preguntes el savi va satisfer els

brahmans.

1128. Te tosita cakkhumata Buddhen’ Adiccabandhuna

brahmacariyam acarimsu varapanfassa santike.
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El clarivident Buddha de la raga solar els va satisfer, i ells van practicar la vida

retirada al costat del d’excel-lent prudéencia.

1129. Ekamekassa pafhassa yatha Buddhena desitam,

tatha yo patipajjeyya, gacche param aparato,

Qui posi en practica allo que el Buddha respongué a cada pregunta, anira

d’aquesta riba a l'altra,

1130. apara param gaccheyya bhavento maggam uttamam,

maggo SO parangamanaya, tasma Parayanam iti.

d'aquesta riba anira a l'altra, cultivant el suprem cami, el cami que serveix per

creuar — d’aqui ve [el titol] Parayana.

1131. “Parayanam anugayissam: - icc-ayasma Pingiyo
yatha addakkhi, tatha akkhasi vimalo bhurimedhaso,

nikkamo nibbano nago kissa hetu musa bhane.
‘Recapitularé el Parayana — digué el venerable Pirigiya -: tal com ho va

ensenyar l'impecable, el d’amplia intel-ligencia. Per qué hauria de mentir aquell

qui no té desig, l'esvait, el naga?

1132. Pahinamalamohassa manamakkhappahayino

handaham kittayissami giram vannupasamhitam.
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Proclamaré, doncs, un discurs d’elogi per aquell qui s’ha despres de la taca de

la ignorancia i ha abandonat l'orgull i 'arrogancia.

1133. Tamonudo Buddho samantacakkhu
lokantagu sabbabhavativatto
anasavo sabbadukkhappahino

saccavhayo brahme upasito me.

Jo, brahman, faig honors al qui dispersa la tenebra, al Buddha, I'ull que tot ho
veu, el qui ha arribat a la fi del mon, el qui ha transcendit totes les existéncies,
el qui és lliure d’influencies, el qui ha deixat enrere tots els sofriments, el qui

mereix el seu nom.

1134. Dijo yatha kubbanakam pahaya
bahupphalam kananam avaseyya,
evam p’ aham appadasse pahaya

mahodadhim hamsa-r-iv’ ajjhapatto.

Com l'ocell que abandona els rostolls secs, i fa la niuada en un bosc ric en
fruits, aixi mateix jo, havent deixat enrere els d’escassa visio, soc com el cigne

que ha arribat al gran llac.

1135. Ye 'me pubbe viyakamsu huram Gotamasasana:
‘icc-asi, iti bhavissati,’

sabban tam itihitiham, sabban tam takkavaddhanam.
Totes aquelles coses previes que m’han explicat en altres llocs sobre la

doctrina de Gotama: ‘'segons el que ha estat, aixi sera’, tot aixo és rumorologia,

tot aixo només fa que incrementar la confusio.
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1136. Eko tamanud’ asino jutima so pabhamkaro

Gotamo bharipaffano, Gotamo bhirimedhaso,

Seu solitari el qui dispersa la foscor, el savi que porta la llum, Gotama, simbol

de la intel-ligencia, Gotama el de basta saviesa,

1137. yo me dhammam adesesi sanditthikam akalikam

tanhakkhayam anitikam, yassa n’ atthi upama kvaci.”

el qui m’ha ensenyat el dhamma que es pot veure aqui i ara, que destrueix el

desig, que és benefic i no es pot comparar amb cap altre.”

1138. “Kin nu tamha vippavasasi muhuttam api Pingiya

Gotama bhuripanfiana, Gotama bhurimedhasa,

‘Aixi doncs, Pirigiya, tallunyaras, ni que sigui per un moment, d’ell: de Gotama,

simbol de la intel-ligencia, Gotama el de basta saviesa,

1139. yo te dhammam adesesi sanditthikam akalikam

tanhakkhayam anitikam, yassa n’ atthi upama kvaci.”

el qual tha ensenyat el dhamma que es pot veure aqui i ara, que destrueix el

desig, que és benefic, i no es pot comparar amb cap altre?”

1140. “Naham tamha vippavasami muhuttam api brahmana

Gotama bhuripanfana, Gotama bhurimedhasa,
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“Jo, brahman, no m’allunyaré ni un moment de Gotama, simbol de la

intelligencia, Gotama el de basta saviesa,

1141. yo me dhammam adesesi sanditthikam akalikam

tanhakkhayam anitikam, yassa n’ atthi upama kvaci.

el qual m’ha ensenyat el dhamma que es pot veure aqui i ara, que destrueix el

desig, que és benefic, i no es pot comparar amb cap altre.

1142. Passami nam manasa cakkhuna va
rattindivam brahmana appamatto,
namassamano vivasemi rattim,

ten’ eva mannami avippavasam.

El contemplo amb la ment, brahman, com si el contemplés amb els ulls,
vetllant de dia i de nit, honorant-lo fins que surt el sol. Per aixo penso que no

me’n allunyare.

1143. Saddha ca piti ca mano sati ca
napenti me Gotamasasanamha,
yam yam disam vajati bharipanfo,

sa tena ten’ eva nato ’ham asmi.
La confianca, la joia, el seny i la vigilancia, no m’'abandonen, gracies a les

ensenyances de Golama. Sigui quina sigui la regio cap on es dirigeix el simbol

de la intel-ligencia, jo m’inclino cap a aquella regio.

1144. Jinnassa me dubbalathamakassa

ten’ eva kayo na paleti tattha,
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samkappayattaya vajami niccam,

mano hi me brahmana tena yutto.

Essent vell com soc i flaquejant-me les forces, el meu cos no el pot seguir alla
on va. Per¢ jo el segueixo sempre amb el viatge mental, perqué la meva ment,

brahman, esta en connexio amb ell.

1145. Pamke sayano pariphandamano
dipa dipam upaplavim,

ath’ addasasim Sambuddham oghatinnam anasavam.”

Enfonsat en aiglies pantanoses, tremolant, he flotat d’una illa a l'altra, fins que
he vist el Buddha acomplert, el qui esta més enlla de la riuada, fora de les

corrents.”

1146. “Yatha ahu Vakkali muttasaddho
Bhadravudho Alavi-Gotamo ca,
Evam eva tvam pi pamufcassu saddham:

Gamissasi tvam Pingiya maccudheyyaparam.”

“Tal com Vakkali va demostrar la seva fe, i també ho van fer Bhadravudha i

Alavi-Gotama, demostra tu la teva fe, Pirigiya, i arribaras més enlla de la mort.”

1147. “Esa bhiyyo pasidami sutvana munino vaco:

vivattacchaddo Sambuddho akhilo patibhanava

‘Altre cop em satisfa escoltar les paraules del savi: el qui desfa el vel [de la

ignoranciaj, el Buddha acomplert, el pur, el de comprensio immediata,
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1148. adhideve abhififaya sabbam vedi parovaram,

pafhan’ antakaro Sattha kamkhinam patijanatam.

el qui ha entes les coses divines, el qui coneix tant allo inferior com allo
superior, el Mestre que posa fi a les preguntes dels qui saben reconeixer els

seus dubtes.

1149. Asamhiram asamkuppam, yassa n’ atthi upama kvaci,
addha gamissami, na m’ ettha kamkha,

evam mam dharehi adhimuttacittan” ti
De ben segur que avancaré cap a l'inamovible, cap al ferm, cap aquell [lloc]

incomparable — d’'aixo ja no en tinc cap dubte. Considera’'m com un dels qui

estan decidits.”

Parayanavaggo nitthito.

Fi del Parayana.
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NOTES | COMENTARIS

976. Kosalanam, gen. pl. Kosala. El nom de les ciutats es déna amb el genitiu
plural dels seus habitants (cf. Pind, 2008). purd ramma, abl. sg. ‘des de la
bonica ciutat’. pura significa concretament ciutat fortificada, la ‘ciutat bonica de
Kosala’ és Savatthi, un dels tres focus urbans més importants del Budisme
primitiu a la vall gangética, juntament amb Ra&jagaha i Vessali (cf. Apéndix ).
Dakkhinapatham té dues lectures possibles: Dakkhina- en el sentit d’'almoines o
propina que s’ofereix al brahman a canvi dels seus serveis religiosos (sanscrit
daksind), o bé Dakkhina- (Bai), sanscrit daksina-, sud, és a dir,
dakkhinapatham, ‘la ruta cap al sud’. Tenint en compte que més tard, v. 1010,
es parla dels deixebles emprenent el viatge uttaramukha, ‘encarant el nord’, i
que fan un recorregut - patha — que segurament es correspon a una ruta
comercial important coneguda (per la gent del nord, obviament) com a “Ruta
del Sud”, nosaltres traduim Dakkhinapatham per ‘Ruta del Sud’ (cf.
Introduccio). pafthayano, part. mitja de pattheti (sans. prarthayati), desitjar,
anhelar, cercar. gkificannam, I'estat del no (tenir) res, sanscrit akificanyam.
mantaparagi, acomplert en els mantraas (vedics), per una discussio
etimologica del sufix —gu/-gu = -ga, cf. nota 1049 (i Norman, 2001, nota a Sn
167). Aqui manta-, mantra, significa els mantras vedics. No traduim ‘mantras
vedics’ perque de fet el text no ho especifica. De vegades, com en v. 1000, no
tenim clar de quins mantras esta parlant I'autor (cf. nota 1000). L’Unica cosa
que es pot dir amb seguretat és que es es tracta de mantras de tradicid
brahmanica. De quins exactament, no ho sabem: no sabem si s6n o no els
mantras del Rgveda, etc. que ens han arribat. No sabem tampoc quin era el
paper de I’Atharvaveda en el context cultural que ens presenta el Canon Pali.
Normalment es parla dels Tres (i no Quatre) Vedes (cf. PED, s.v. tevijja).

977. visaye, loc. sg. visaya significa localitat, punt, regi6, i samasana significa
allo que esta situat al costat, rodalia. Per tant entenem que el punt exacte on
vivia era entre Assaka (sans. ASvaka?) i Alaka. Segons Pj Il 581 Assaka i Alaka
eren dos regnes d’Andhaka (Andhra), o sigui, del sud, i Bavari s’hauria instal-lat
rajjasimantare, ‘entre les fronteres dels regnes’, dvinnam pi ratthanam majjhe.

Pj 1l també informa que el lloc on es va instal-lar Bavari era el mateix on havia
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viscut el bodhisatta Sarabhanga (cf. Sarabharigajataka) temps enrera. vasi (E°)
= vasi (B""). Adoptem la lectura birmana. Els editors europeus segurament
deixaren la -1 m.c., perd6 com apunta Norman (n.977) ‘there is no metrical
reason for having a long second syllable in the pada’. ufichena ca phalena ca,
‘amb el que troba i amb els fruits’. Pj Il 581,16: urchacariyaya ca

vanamitlaphalena ca, ‘mitjangant la ronda de recaptacio i amb fruits i arrels del

bosc’. uricha (cf. CPD, s.v.) significa literalment alld que es recull. Pot tractar-se
d’arrels o gra silvestre o bé d’alld que es recull mendicant (com prefereix el
comentari).

978. Tass’ eva upanissaya, ‘a prop d’alli (d’aquell monestir)’. La construccié
upanissaya + gen. no és regular. Norman apunta que potser hem d’entendre
upanissgya com un genitiu d’'un femeni, upanissa, que significa ‘veinat’,
‘rodalia’. Pero el comentari diu (Pj Il 581, 19-20): upayogatthe ¢’ etam
samivacanam, tam upanissaya ti attho, ‘el genitiu és en sentit d’acusatiu,
significa fam upanissaya’. Deixem, per tant, ‘prop d’alli mateix’. ahd, 3 sg. aor.
del verb hoti, ‘ser’ ‘haver(-hi)’. akappayi, 3 sg. aor. de kappeti ‘fer preparar’
‘disposar’ (causatiu). El verb kappeti + 'ac. yafifiam és frequent en la literatura
pali, on se sol insistir en la irreligiositat del sacrifici brahmanic, que implicava -
com a minim en el cas d’aquest mahdyarifiam del brahman Bavari — vessament
de sang. Vegi’s v. 1043 ss. La pregunta del jove Punnaka.

979. yajitvana, abs. en -tvana, cf. Geiger § 209; Oberlies 2001, p. 265. El
comentari Pj Il 581,26 ss. explica que Bavar solia fer cada any un Gran
Sacrifici i en assabentar-se’'n I'esposa indolent d’'un brahman va instigar el seu
marit a demanar diners al ric Bavari per tal de poder-se comprar una servent
( Pj I 582,3: gaccha tato pafica satani yacitva dasim me anehi ti pesito, ‘el va
enviar amb les seglents indicacions: ves per tant (on és Bavari) i després de
demanar-li cinc centes monedes porta’m una esclava’).

980. ugghattapado, ‘de peus ulcerats’, literalment ‘arrossegats’ (cf. vb. ghatt

en sanscrit). fasifo, de tasati ‘estar assedegat’ i no, amb Fausbdll, de tasati
‘tremolar’ ‘tenir por’ (cf. PED tasati’ vs. tasatlz). rajassiro = rajas-sira. Tot i que
Norman tradueix també ‘amb pols al seu cap’ (with ... dust in his head), en les
notes especula sobre I'etimologia de rajassiro i deriva aquesta paraula del

sanscrit rajasvara < rajasvala (‘with -r- for —I-‘, cf. nota a 980). Aixo0 és per
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explicar, entenem, la geminacié —ss-. EI PED I'explica simplement perquée el
tema rajas- + s- queda com en sanscrit -ah + s-, i nosaltres optem per aquesta
lectio facilior.

981. 4asanena nimantayi, nimanteti + instr., és una frase feta que apareix
recurrentment a tot el Canon quan una persona ofereix seient a una altra.
Significa convidar a seure. De la mateixa manera sukhan ca kusalam pucchi, ‘li
va preguntar pel benestar i pel comfort’ (kusala, sanscrit kausalya, ‘benestar’).
Hem traduit ‘li va preguntar pel seu benestar i la seva salut’, ja que la formula
es refereix tant a un benestar mental (kusala) com fisic (sukha). El comentari es

limita a dir: sukhaf ca kusalafi ca pucchi: ‘kacci te brahmana sukham kacci

kusalan ti, ‘li va preguntar pel benestar i per la salut: ‘Et trobes bé, brahman?
Vas bé de salut?’.

982. deyyadhammam, el dhamma dels donatius, aquelles ofrenes que han
estat lliurades a brahmans, mendicants, etc. com a ofrena religiosa, almoina,
etc. (cf. PED s.v. deyya-). anujanafi, en el sentit de ‘perdonar, excusar,
permetre’ en sanscrit, MW s.v. anu-jia-. Es discuteix (Norman, n. 982) si me és
acusatiu o bé instrumental, datiu i genitiu. Es tracta de I'eterna confusié entre
cas i funcié. Sigui el cas que sigui me, és un objecte indirecte de l'imperatiu
anujanahi = anujanahi tam me. Per tant és datiu/genitiu. Es de notar el verb
atthi, 3 sg. amb el datiu possessiu me, i un subjecte en plural (!) neutre pafica
salani, probablement la contaminatio es deu a que me és singular. brahme,
voc. de brahma (Caillat, 1970, p.18).

983. Seguint Whitney (Gram., § 456) i el PED entenem que bhavam és una
contraccié de bhagavant = bhavan, ‘voste’.

984. Abhisamkharitva kuhako..., lit. ‘havent-la escenificat el farsant...’ cf. Pj I
sigham Bavarissa assamadvaram gantva gomayena bhdmim upalimpitva
pupphani vikiritva tinani santharitva vamapadakam kamandallidakena dhovitva
saftapadamattam gantva attano padatale paramasanto evardpam kuhanam
katva ti vuttam hoti, ‘havent-ho escenificat significa que, agafant fems de vaca,
flors del bosc, herba de kusa, etc. corrent molt rapidament cap a la porta de
'asram de Bavari, empastifant-ne el terra amb els fems, esmicolant les flors i

esparcint-hi I'herba de kusa, netejant amb un gerro d’aigua la base esquerra
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(de la porta?) i fent set passes, i llancant-se ell mateix al terra, faria una farsa
d’aquesta manera, aix0 és el que significa’. Segurament abhisamkaroti té el
sentit de fer I'accié magica que ha de sancionar la malediccié verbal, i I'adjectiu
kuhako ens indica que tot plegat es tractava d’'una farsa, d’'una imitacié d’'una
cerimonia de malediccié. Es probable que, pel que diu el vers, el brahman
‘farsant’ afegis algunes paraules enigmatiques sobre les terribles
consequencies que tindria aquella malediccio. De totes maneres, per fer més
sentit en catala, hem traduit bheravam (neutre singular) per ‘la terrible
(malediccio)’, cf. Pj Il 582,18: bheravam so akittayr ti bhayajanakam vacanam
akittayi, ‘va explicar el terrible (resultat) significa que va pronunciar unes
paraules que provocaven terror’.

985. atho pi ... na ramati mano, ho entenem com un comentari del narrador.
Literalment significa ‘i a més, la ment del qui té aquests pensaments no troba a
gust en la meditacid’. eva/mjcittassa, la -m- és m.c.

986. devala, cf. Pj Il 582,23: adhivatthadevata eva, ‘en particular la divinitat
resident’. Es tracta segons el comentari d’'una divinitat tutelar de I'asram on
sojornava Bavari, en una illa al mig del riu Godavari. atthakamini, adj. fem. ‘que
vol el profit (attha)’ ‘benéfica’.

987. muddhani muddhapate va nanam, construccié de Aanam amb locatiu
tematic, ‘coneixement sobre el cap o I'esberlament del cap’. Aqui muddha
segueix la declinacié consonantica (cf. sanscrit mdrdhan) mentre que al vers
seguent segueix la vocalica, tema en a-.

988. bhofi, cf. sans. bhavati. carahi = sanscrit tarhi, ‘per tant’, ‘aixi doncs’. El
PED (s.v.) explica que el canvi t> ¢ es produeix per analogia amb el —ci (-cid)
en combinacié amb interrogatives. fam, conj. consecutiva, ‘de manera que’.
sunoma, 1 pl, referida a 1 sg, ‘escoltarem’ (= ‘escoltaré’).

989. Es de destacar la sintaxi laxa de muddham muddhadhipato ca Jinanam h’
eta dassanam. Es tracta d’'una aposicio: ‘el cap i I'esberlament del cap, aixo és
en efecte un saber dels Conqueridors’. ela = etam, m.c. dassanam, ‘visio’,
equival aqui a ‘coneixement’.

990. asmim puthavimandale, loc. sg. literalment ‘en aquest disc o cercle
(mandala) de la terra (puthavi, sanscrit prthviy, és a dir. en aquest mon.

akkhahi, 2 sg. imp. d’akkhati, ‘declarar’ ‘anunciar’ ‘dir’.

76



991. Aquest vers fa referéncia al llinatge del Buddha Gotama, cf. Sn 423.
Okkaka és el nom pali d’lksvaku, segons la tradici6 del Canon - no la
brahmanica — Okkaka fou el rei fundador de la nissaga del sol i la seva figura
esta relacionada amb la llum. Cf. D.i.92, Mtu i.348, Mhv.ii.12-16, Dpvs iii.41-5.
Sobre la relacié entre la raca solar i les tribus pre-aries del nord de la india
versus la raga lunar representada pels pobles aris (Warder, 1970: 17-18).
Sakyaputto, -putto indica no fill, en aquest cas, sin6 membre del clan dels
Sakya. Aqui Pj Il 582,27 ens parla duna tradici6 segons la qual
ekdnatimsavassavayakale Bavaribrahmane pana Godhavaritire vasamane
atthannam vassanam accayena buddho loke udapadi, ‘quan el brahman Bavari
tenia vint-i-nou anys i vivia a la riba de la Godavari feia vuit anys que el Buddha
havia aparegut al moén’. El significat d’aquest passatge no és gens clar. Sembla
voler dir que vuit anys després que Bavari s’instal-lés al monestir de la
Godavart es va produir la ll-luminacio (i no el naixament) del Buddha. Tenint en
compte que segons la llegenda el Buddha va abandonar Kapilavastu a I'edat de
29 anys, és possible que ens trobem davant d’'una confusié del comentarista.
Per una banda, la coincidéncia de I'edat de 29 anys amb la del Buddha quan
partia de la ciutat de Kapilavastu (pura kapilavatthumha nikkhanto), sumat als
fets que el comentarista entengui pura com adverbi pura, ‘abans’ ‘en el passat’,
i que Bavari, per la quantitat de deixebles que tenia, havia de ser un brahman
meés vell, ens sembla que la font del comentarista podia simplement informar
que en el moment en que Bavari s’assabenta de I'aparicié del Buddha, feia vuit
anys que hi havia un Buddha al mén, i per tant el Buddha Gotama tenia 43
anys.

992. sambuddho, lit. ‘totalment desvetllat’. Traduim ‘buddha acomplert’ per
mantenir la paraula buddha, epitet amb qué es coneix tradicionalment el
samana Gotama. sabbabhinnabalappatfo, Pj |l 582,29-30: sabbabhinna
balappatto ti sabbam abhifindya balappatto va sabba va abhinnayo balani ca
patto. Segons el comentari, doncs, podem entendre abhififid com un absolutiu,
o bé abhinna-bala- com un dvandva, i nosaltres ens decantem per aquesta
ultima possibilitat, per analogia amb la resta de compostos amb sabba- en
aquesta estrofa. abhinna (cf. Cone 2001) significa ‘higher or special knowledge;

true understanding’. En la literatura exegética, que sens dubte s’havia ja
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desenvolupat en els temps en qué aquestes estrofes sobre I'argument foren
compostes, abhifina (BHS abhijia) significa ‘a special or supernatural power or
knowledge’. N’hi ha cinc o sis: iddhividha (poder de desdoblament del cos,
d’estar a molts llocs a la vegada), dibbasota (clariaudiéncia), paracittavijanana
(llegir les ments dels altres, telepatia), pubbenivasanussati (facultat de recordar

les vides anteriors), dibbacakkhu (clarividéncia) + &savam khaye FAanam
(coneixement sobre la destruccié de les influéncies). cf. D lll 281,13 katama cha

dhamma sacchikatabba, cha abhinna, etc.). bala significa literalment poder o
forga i com a concepte de la psicologia budista es refereix als 5 balas, ‘poders’,
‘forces’, facultats’: saddha (confianga), viriya (energia), sati (vigilancia, atencid),
samadhi (concentracid), pafnia (prudéncia), cf. PED [s.v. bala). paragd, cf. nota
976; 1049. upadhisamkhaye, loc. causal, ‘a causa de la destruccio de la base’.
upadhi aqui significa el suport per a la continuacié de I'existéncia. dhamma
apareix en aquesta estrofa amb el sentit convencional de ‘cosa existent’
‘fenomen’.

993. Bhagava, ‘el Benaurat’, és I'epitet amb qué es fa referencia al Buddha la
majoria de les vegades. Es fa servir normalment per a referir-se a un lider
religiés i per tant també es pot traduir com ‘Mestre (d’aquella religié en
particular)’. Cf. EWA, s.v. bhaga-vant-, ‘reich, Anteil habend, besitzend,
glickbringend (RV +; s.v. bhavant-)'. pucchassu, 2 sg. imp. de pucchati.

994. sok’ assa = soko assa (Pj Il 583,1).

995. EIl Pj Il no comenta vedajato, una paraula d’estranya etimologia, ni aqui ni
a 1023. PED defineix veda —jata: “thrilled, filled with enthusiasm, overcome with
awe, excited; A ii.63; Sn 995, 1023; Kvu 554=Vv 3427 (=jata -- somanassa VA
156); J i.11; Miln 297”. Norman en canvi elabora una possible etimologia:
segons Norman (2001) Mp Il 97,2 (comentant A Il 63, 16* = Kv 554,25* = Vv
34:27) explica vedajata ti tutthijata, i Vv-a 156,7 explica: jatasomanassa. El fet
que aquesta paraula es trobi en un context amb {futthahattha i pamodita a Ja |
11, 32* i 12,1* | amb hattha pahattha hasita pahasita pamudita
pasannamanasa a Mil 297,3, fa pensar que els comentaris I'encerten en el
sentit de la paraula. Norman segueix els comentaris en la seva traducci6, pero
a meés, afegeix la seva hipotesi: en BHS —jata ifc significa ‘ple de, caracteritzat

per’, i el BHSD ofereix com exemples vega-jata i vega-jatu en el sentit de
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‘excitat’. vega-jata apareix a Lal 232,9*,14* juntament amb pramudita, la qual
cosa suggereix un lligam entre el sanscrit budista vegajata i el pali vedajata.
Probablement, segons Norman, vedajata és una mala retraduccié d’'una antiga
forma veyajata que hauria donat vegajata en BHS (cf. Norman, 2001, p. 378).
Seguim doncs la traduccid dels comentaristes i I'argument de Norman,
vedajato = emocionat, entusiasmat. dipaduftamam = dvipada-uttamam,
literalment: ‘el millor dels bipeds (dvi-pad)’, és a dir: el millor entre els homes.
namassemu pot. 1 pl.

996. Kosalamandire, Norman, seguint Jayawikrama (University of Ceylon
Review, VI, 4, p. 246), tradueix mandira per ‘ciutat’, nosaltres traduim ‘capital’,
ja que quan es parla de ‘la ciutat de regne-x’ significa ‘la capital del regne-x’, cf.
nota 976. mandira, perd, significa casa, edifici, palau. pahdta (cf. sanscrit
prabhdta) molt, abundant’. Sakyapuftto, cf. nota 991. vidhuro, possible mala
lectura de vidura (cf. PED). Pero seguim I'edicié d’Andersen i Smith: vi-dhura-,
que significa ‘sense carrega’. muddhadhipatassa vidd, ‘coneixedor de la
caiguda del cap’. Es de destacar que se li atribueixin aquests coneixements al
Buddha (cf. D i, Brahmajalasuttanta, on podem llegir en el famos text de les
silas que el Buddha s’abstenia de qualsevol practica supersticiosa). narasabho,
‘brau entre els homes o home brau’. nara-, home, t& un matis jerarquic,
significa un home de posicié notable dins la jerarquia del clan. Aquest epitet és
recurrent al sanscrit épic (cf. purusarsabha).

997. mantaparage, ac. pl. Exemples com aquest confirmen que —-paraga i —
paragu signifiquen el mateix, i que —ga i —gu son equivalents, derivants de l'arrel
gam. Pj Il 583,5 mantaparage ti vedaparage, ‘coneixedors consumats dels
mantras significa coneixedors consumats dels Vedas’. akkhissam, fut. 1 sg. (cf.
Norman, 2001, p. 378 nota 997). Cf. Sn 600: tesam vo’ ham vyakkhissam
anupubbam yathatatham. Hare (1945: 144 nota 2) comenta: ‘Manava, generally
‘young brahman”. Benfey’s Sk. Dict. adds: “A necklace of sixteen strings,” i.e.
pearl ornament, from mani. It is noteworthy that there are 16 manavas
mentioned here (hence 16 ‘questions’); the Vedic sacrifice required 16 assistant
brahman priests, see Griffith’s trsl. of RV. P. 19. F. L. Woodward gives a list of
Mahabh. References to this number at G.S. v. 240. It often occurs in Buddhist
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texts; the Chapter of Eights contains 16 suttas; at D. i. 31 there are said to be
16 ways of disputing about atta.’

998. abhinhaso, [adv. abhinham (sans. abhikspnam) + sufix —so (-sas, sanscrit —
sas, cf. Whitney § 1106) distributiu], ‘ara i adés’, ‘sempre’. Norman (nota 998)
posa de manifest que tant Geiger (1994, § 191.3) com Pischel (1900, § 451)
circumscriuen I'Us del distributiu —sas amb numerals, quan de fet en pali és molt
meés productiu, com es demostra amb el cas d’abhinhaso. Oberlies (2001, § 43)
segueix Geiger i Pischel. sv-gjja = so gjja ‘aquell avui’. passavho, imp. v. mitja,
2 pl. (Geiger, § 126). cf. Pj Il, 583,5: passavho ti passatha.

999. carahi, cf. nota 988. janemu, pot. 1 pl. (Geiger, § 128). Norman (nota 76, p.
169) posa en dubte que es tracti d’un optatiu/potencial, i proposa que la
desinéncia -mu, com —ma, també és primaria, es tractaria en efecte d’'una
labialitzacié de la —a. Nosaltres, perd, entenem que el context, en ambdds

casos (katham carahi...?; yatha ... ) demana potencial, la qual cosa no treu que

Norman pugui tenir rad. No existeix encara un manual de referencia sobre
sintaxi pali (cf. Oberlies, 2001, Preface by A. Wezler). ajanatan, ac. pl. (Geiger,
§ 78, 3a). El comentarista s’equivoca, entenent que es tracta d’un gen. pl.: Pj
583,5-6: ajanatan ti ajanantanam.

1000. &gatani hi mantesu , etc. No sabem exactament a quins mantras es
refereix. Pel context, ha de tractar-se de mantras de tradicié védica. El discurs
sobre les ‘32 marques del gran home’ és recurrent en tota la literatura del
Canon (vegi’'s, per exemple, D i,9; ii,16; iii,142). Si aquesta llista és
exclusivament budista o no és quelcom que no podem determinar. Sobre
'expressié agatani ... samatta, (cf. Nirdkta, 1,i) pot tractar-se d’'una expressio
tipicament brahmanica, escolar. Aqui &gatani, del verb &Ggacchati, significa
‘transmeés o pervingut per tradicié (oral)’. Norman tradueix ‘the marks of a great
man have indeed come down to us’ (p. 122).

1001. gattesu, cf. sanscrit gafra- ‘extremitat, part del cos’. Llegeixis d<u>ve per
dve al pada c per completar les 8 sil-labes.

1002. Pj Il 583,8: dhammena-m-anusasati = dhammena anusasati, ‘governa
amb la llei (dhamma)’.

1003. pabbajati agard anagariyam, és la foérmula recurrent que descriu

'aboandonament del moén per a consagrar-se a una vida contemplativa a la
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intempérie. La casa representa la vida familiar, material. L’aire lliure representa
la vida espiritual, el desaferrament, la vulnerabilitat i la manca total de
possessions (cf. Sn 1,2 i Ill,1). Es d’aquesta expressid6 que es deriva el
substantiu pabbajita, sanscrit parivrajita, ‘el qui ha marxat [de casa]’, és a dir,
l'asceta, el monjo, i en el context del budisme, el qui s’ha ordenat monjo.
vivattacchaddo, ‘el qui destapa allo que cobreix’, cf. PED, s.v., ‘(adj.) having the

cover removed, with the veil lifted; one who draws away the veil (cp. vivarana)

or reveals (the Universe)’. El significat no és clar, perd la metafora de la veritat,
o el moén real, com una cosa coberta i que cal destapar, revelar, es troba
seguidament a Sn 1032. araha = arahat. En el budisme un arahat (‘el digne, el
mereixedor’, cf. BHS arhan) és aquell qui ha assolit el nirvana, qui ha destruit
totes les influéncies (asavas) i ja no és susceptible de renéixer. Una altra
etimologia possible és araha < ari-hant ‘el qui destrueix els enemics’. En aquest
cas els enemics son les passions, influéncies, etc. L’Unica diferéncia entre el
Buddha i la resta d’arahats és que el Buddha va assolir el nirvana per si mateix,
i ensenya el cami als altres.

1004. lakkhanam, podria tractar-se d’un plural (exemple de -am = -ani, cf.
Norman, 2001, nota 1004).

1005. Noteu la consecutio temporum de I'oracio condicional: yadi + fut. ... fut.
1007. dubhayo = dve ubhayo, o bé d-ubhayo, la d- també pot tractar-se d’'una
onglide dental (cf. nota 1125).

1008. L'ordre en qué so6n anomenats els deixebles és el mateix en qué
formularan cadascun d’ells les preguntes.

1009. jhayi, n. pl. en -7 (Geiger, § 95.1). pubba-vasana-vasita, 'entenem com
un bahuvrihi, traduint —vasita per ‘dels quals romanen, es mantenen (a la
memoria)’ (cf. PED s.v. 2. So also in phrase vasita -- vasana (adj.) or vasana --
vasita one who is impressed with (or has retained) a former impression Sn
1009).

1010. padakkhinam, accié de circumvalar una persona venerable mantenint-la

sempre a la dreta ( <p>pa + dakkhinam, ‘a la dreta’), en senyal de respecte

(PED, s.v.).
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1013. pasanakai, el nom daquesta ermita o santuari (cetiya) significa
literalment ‘rocés’. Es tracta probablement d’un indret situat al cim d'una
muntanya rocosa, tal i com es pot entendre al pada d del vers 1014.

1014. ghammabhitatfo = ghamma (abl.) abhitatto, ‘sofocat per la calor’.

1015. nadati = nadati, - m.c. —purakkhato, < puras-(k)khata-, envoltat, i no
‘honorat’ com diu el PED. cf. purekkhata. puras pot derivar en puro- o pure-. En
aquest cas nosaltres ens decantem cap a una assimilacié regular de —s en k-,
és a dir puras-karoti > purak-kharoti, de la mateixa manera s’explicaria el
sandhi de rajassiro al v. 980.

1016. vitaramsi, aqui no hi ha acord entre els traductors perqué es neguen, en
general, a entendre la paraula tal i com en un altre context s’hauria entés a
primera vista: vita- = ‘sense’, -ramsi = ‘raig’. Com que els motius per negar
aquesta lectura sén tots semantics, és a dir, com que és només pel fet que
‘sense raigs’ €s un adjectiu referit al sol (!), nosaltres hem preferit prendre’ns el
text literalment. Aqui el sol ‘sense raigs’ significa el sol descobert: els raigs del
sol només es veuen quan el sol no esta totalment descobert o visible (per
exemple quan hi ha nuvols, o al mati, quan surt de darrere les muntanyes).
Norman, després de compilar les diverses propostes, proposa ell mateix
interpretar vita- = ‘recte, directe’ (cf. Norman, 2006, p. 380). El context de la
plenitud de marques distintives del Buddha i la referéncia a la lluna plena fan
pensar en la imatge d’un ‘sol ple’. D’aqui la nostra traduccio.

1017. vyafijanam, en sg. aqui significa no tant ‘marca distintiva’ com ‘distincié’.
1018. jammanam = janma, ‘naixement’. Sobre a quins mantras es refereix la
paraula mantesu, cf. v. 976 i la nota al vers segtient.

1019. tinnam vedana = tinnam vedanam, gen. pl. + paragd (cf. MBh XI1.243.8,
Norman). Aqui és de notar, primer, que l'adjectiu paragu apareix com a
resposta a la pregunta sobre quina és la seva ‘paramim’, que significa
literalment ‘'haver transcendit, I’haver arribat fins al final d’alguna cosa’, la
complecio, la perfeccid, el domini. | en segon lloc, que es fa mencio, per unica
vegada en el text que comentem, del nombre de Vedas ‘canonics’ en el

brahmanisme de I'época — que eren, naturalment, tres: Rgveda, Yajurveda i

Samaveda. L’Atharvaveda es va incorporar tardanament, i no sense polemica.

La resposta finnam vedana fa referéncia al mantesu de la pregunta, dbviament.
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Per tant, sabem que els mantesu de Bavari eren literatura védica (cf. Gonda

1975: 8 i nota 2: “The sacred tradition (comprises) mantras and brahmanas’

Kaus. 1,3). Aix0, pero, s’especifica en aquest vers, i no abans. Tampoc queda
clar si hi havia altres mantras a part dels védics: si la pregunta general és ‘quins
mantras?’ i la resposta concreta és ‘els védics’, cal entendre que, efectivament,
de mantras n’hi havia per cada escola filosofica o religio.

1020. De manera molt interessant, aqui el Buddha torna a respondre a la
demanda mantesu paramim brahi, i diu més explicitament sadhamme (= sva-
dhamme) paramim gato, ‘ha assolit la perfeccié en el seu (propi) dhamma’. Aixo
€s: com a brahman, ha assolit la parami de la seva propia religié. D’altra banda,
aquest vers i 'anterior contenen tota la resposta, en la qual s’enumeren tots els
coneixements de Bavari: els tres vedes, les marques distintives, la gramatica i
la ciéncia del ritual. Just després, al pada c del v. 1020, es diu pafica satani

vacefi, responent a la pregunta kati vaceti brahmano (v. 1019), i seguidament,

pada d, es recupera l'anterior pregunta i es completa la resposta amb

sadhamme paramim gato. Aquest petit desordre és detectat per Pj Il 584,30-
585,4: Lakkhane ti mahapurisalakkhane, etasmim ito paresu ca itihasadisu
anavayo ti adhipayo, parapadam va anetva tesu paramim gato ti yojetabbam;
parfica satani vaceti ti pakatialasadummedhamanavakanam panca satani
sayam mante vaceti; sadhamme ti sake brahmanadhamme. tevijjake pavacane
ti vuttam hoti, ‘marques significa marques distintives del gran home, a més de

ser expert en aixo, també ho és d’altres disciplines com la historia, etc. Aquest
és el sentit. O bé agafant I'altre pada (= el d?) és possible entendre que ha
assolit I'excel-léencia en aquestes (disciplines); demana cinc centes (monedes)
significa que fa recitar els seus matras a cinc cents joves brahmans poc
intel-ligents a causa de llur naturalesa indolent; el seu dhamma significa el
dhamma propi dels brahmans. Es refereix a la instruccidé dels tres sabers
(Vedas)’. Com es pot veure en aquest passatge, el comentarista no és coherent
amb l'explicacié del significat de pafica satani vaceti. Esta clar, pel vers 980,
que vaceti = yacati. Per I'equivalencia v=y en pali cf. Mayrhofer 1951 §100;
Geiger 1994, § 46.1; Oberlies 2001 § 14.8. pavacana (= (p)pa-vacana, cf.
Geiger 1994 § 33.1) significa paraula, fe-vija- (sans. trayi vidya) significa ‘dels
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tres coneixements’: son els tres tipus de textos (samhita, brahmana,
aranyaka/upanisad) de cadascuna de les tres sambhitas: Rg- Yajus- Sama-
veda-sambhita (cf. Gonda 1975: 8).

1021. pavicayam, ‘concrecio’ o adverbialitzat ‘concretament, amb detall’, < pa +
vicintati, ‘investigar, aprofundir en la investicacié: concretar’. Part. perf.
kamkhayitam emprat com a nom d’accio (cf. Norman, 2006, nota 331).

1022. De les marques del gran home, només coneixem aquestes tres, que es

repeteixen arreu del Canon (cf. PED s.v. lakkhana).

1023. vedajato, cf. nota 995.

1024. Els déus del panteé vedic apareixen al Canon Pali amb els mateixos
noms, si fa no fa. Brahma és el creador de l'univers. En el Canon Pali se’l
coneix també pel nom de Mahabrahma (per distingir-lo de la resta de divinitats

també anomenades brahmas), Sahampati, o Sanamkumara. /nda Sujampati

és ‘Indra, el marit de Suja’, el qual apareix més frequentment al Canon sota el

nom de Sakka, el rei dels déus (devanam indo). Tant un déu com [laltre

apareixen regularment al Canon conversant amb el Buddha en un pla mental o
metafisic. Es per aixd que la gent es pensa que el Buddha esta responent en
veu alta, audible pels humans, a les preguntes fetes per un déu amb el qual té
comunicacié mental directa.

1025. jse, voc. d’isi (sanscrit rs/) vegi’s Caillat (1970 p.18).

1026. Sobre la ironia en el discurs del Buda, que més tardanament s’hauria
pres al peu de la lletra, vegi’'s Gombrich, 2009, passim.

1027. Pj Il 585, 17-21: tato vedena mahata ti atha imam panhaveyyakaranam
sutva uppanndya mahapitiya santhambhitva - alinabhavam kayacittanam
odagyam patva ti attho — pattitva ca “Bavari” ti imam gatham &ha, ‘aleshores
amb gran emocio6 significa que, acte seguit, després d’escoltar I'explicacié a les
preguntes, després d’haver-se desvetllat (lit. ‘sorgit’) la gran joia que sentia, va
fer notoria la seva exaltacié en cos i ment, aixo és el que vol dir que es va
prostrar i va pronunciar I'estrofa seglient’. El comentarista entén patitva =

patva, abs. de papunati, pero és de fet 'absolutiu de patati, ‘caure, postrar-se’.

Aquest és un exemple de com els comentaris tenien per objectiu prioritari
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dilucidar el sentit general del text o de I'estrofa més que no pas el significat
particular de cada paraula.

1028. bhotfo = bhavato, gen. de bhavant, ‘venerable’ (Geiger 1994, § 98.3),
referit a pade , ac. pl. (sobre la pérdua del dual en pali cf. Geiger 1994, § 77.1;
Oberlies 2001, § 28.1).

1030. katavakdsa = katokasa en el v. 1031. Aquesta segona és una expressio
que trobem als textos del Vinaya, i significa que algu de grau inferior ha de
demanar al de grau superior si li pot fer una pregunta. Quan se li dona permis
(avakasa, okasa), procedeix amb la formulacié de la pregunta (Norman, 2006,
p. 381, informacié extreta d’l.B. Horner). pucchavho, com passavho, imp. veu
mitja, 2 pl. (Geiger, § 126), cf. nota 998.

1031. katokdso és un adj referit a Ajita, subjecte de l'oracié. Es tracta d'un

compost, bahuvrihi, format per kata- (sans. krta-) + okasa (avakasa). El PED

(s.v.) cita només Vv i tradueix per ‘having mate its appearance’. Perd aqui
okasa no és ‘appearance’ sino ‘oportunitat, ocasié’. Es tracta d’'un compost amb
krta- al primer terme del tipus kataffiu (sans. krtajia-) ‘aquell qui ha fet el
reconeixement’= ‘agrait’. buddhena, en instr. seria el subjecte en instrumental
de la idea verbal d’acci6 (kata-) dins del compost. Una traduccio literal i
agramatical seria: ‘(Ajita) ocasié-concedit pel Buda’'. D’aqui la nostra traduccio,
que equivaldria a (Ajito) yassa okaso buddhena kato. Norman tradueix
buddhena katokaso com una oracié coordinada amb la principal. El significat no
varia. En el vers anterior queda molt clar que katavakasa, en pl., és un ad,.
predicatiu referit a Ajita i la resta de deixebles de Bavari.

1032-1042. Les paraules icc-ayasma Ajito, etc. son hipermétriques (cf. Norman,
p. 146, nota 18-29), es tracta probablement d’apunts per als recitadors. El
comentari només esmenta els sarigitikaras com a responsables d’aquestes
anotacions en casos molt puntuals. Aquestes anotacions sén recurrents en tot
el capitol del Parayana, aixi com en d’altres parts del Sn.

1032. —ssu = svid, ki 'ssabhilepanam = kim assa abhilepanam, Pj |l 586, 1-2: ki
'ssabhilepanam brasr ti kim assa lokassa abhilepanam vadesi; Norman proposa
una altra lectura: ‘It is more probable that here ki 'ssabhi- is < kissu abhi- < kim
su abhi-, and we should punctuate kissabhilepanam’. Noti's mahabbhaya <

*mahat-bhaya, en lloc de maha-bhaya.
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1033. veviccha pamada, abl. sq.; veviccha és un taddhita de viviccha (cf. sans.
vivitsa), Nett 11 viviccha nama vuccati vicikiccha. Pj 1l 586, 4-5 compara el
desig amb la cola que s’impregna a les branques dels arbres per cagar micos
(makkatalepo).

1034. savanti del vb. sru-, fluir. sofa son ‘els que flueixen’ (lat. flumina): ‘rius,
torrents, corrents (anglés streams)’. sabbadhi = sabbadha, ‘arreu’. nivarana és
alld que obstrueix el pas, alld que atura; samvéarana alld que conté. L'un atura,
l'altre reté o controla. El verb en 3 pl., en veu mitja (Geiger, § 121.1), pithiyyare,
segons Norman, cal derivar-lo d’apidahati (api + dha-) “cobrir, obstruir”, tenint
en compte l'alternanga dh/th (més exemples, cf. Norman, nota 935).

1036. namardpani, Nidd 5 namanti cattaro ardapino khandha. Rdpanti cattaro ca
mahabhdta catunnarnica mahabhdtanam upadayardpam ‘nama significa els
quatre khandhas sense forma material, i rdpa significa els quatre elements i
I'adiccié fisica (o material) derivada dels quatre elements’. Cf. DBDTT, s.v.
namardpa:. “in Pali Nikayas nama represents psychic or mental state of a man
and rupa represents physical or material aspect. Combin[e]dly they represent
the psychic and physical aspects of the personality of a man’. El concepte
namardpa ja es troba als Upanisads i no hi ha cap garantia per pensar que en
els textos Budistes tingui el mateix significat. etam me puttho pabrdhi. me és un
genitiu agent, que sistematicament acompanya els pp. en -ftha.

1037. Per la resposta en aquest vers no queda clar si la pregunta anterior
inclou panna i safi. Pj Il 586,24 interpreta yasma parnnasatiyo namen’ eva
sarigaham gacchanti tasma ta visum na vutta, ‘com que pannia i sati van en
conjunt amb nama, no s’esmenten per separat’. Aqui seguim la interpretacio de
Norman, que és la de Pj 587,4 etam vinnananirodham tassa nirodho nativattati
ti vuttam hoti, ‘'accio de frenar o aturar la consciéncia, la seva aturada, significa
que ja no avanga’. D’aquesta manera es manté la idea fonamental segons la
qual I'existéncia és un flux, una corrent que ho arrossega tot al seu pas (una
crescuda del riu, una inundacio, en pali mahogha) que cal controlar, contenir,
aturar. No és tant que es destrueixi (nirodha també significa anihilacid,
destruccid) la consicéncia, siné que s’atura. En aturar-se, s’aturen (no pas

desapareixen!) el domini fisic i el mental.
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1038. Segons Norman (p. 142 nota 7) “there can be no doubt that —ase is
derived from Vedic —-gsas (Geiger, 1994, §79.4)", la seva explicacio, prou
ortodoxa, és e < as i s’explica com una forma oriental (‘easterner’), un
maghadisme (cf. Beob. §4 nota 4). Nosaltres proposem una explicacio interna,
és a dir, des de la propia fonologia del pali: as > “aw > o la majoria de vegades,
perd també ens trobem amb as > "ay > e, sense necessitat de recoérrer a
'esmentat “maghadisme”. Els nom. pl. en —4se apareixen només en el pali
arcaic de les gatha. samkhata-dhamma, adj. compost bahuvrihi, ‘(pel qual) els
dhammas han estat considerats (= entesos) cf. Pj Il 587, 12-15: tattha
samkhatadhamma ti aniccadivasena parivimamsitadhamma, arahatam etam
adhivacanam. sekha ti siladini sikkhamana avasesa ariyapuggala, puthd ti bahd
sattajana, ‘aqui samkhatadhamma significa aquells qui han comprés els
dhammas a causa de la (llur) impermanéncia, etc., és una manera de dir
arahat; sekha significa ‘aquells qui practiquen’ la moral, etc., que son la resta,
els individus (monjos) nobles (ariya); puthd significa molts, la majoria d’éssers i
de persones’. iriyam llegeixi's iriyam ( u - ). Nosaltres entenem puthd en un
sentit general, referit tant als arahants com als qui practiquen la moral, etc.
1039. kusalo amb el genitiu sabbadhammanam. paribbaje, 3 sg. opt. (Warder,
1991). kdmesu, loc. pl. de kadma, perd kadma en plural sol significar no els plaers
sensuals, sind l'objecte del desig, que és, per antonomasia, la dona (o 'home,
segons el cas), per tant, seguint aquesta idea, traduim kama per ‘relacions
sexuals’.

1040 -1042. Metre: Sloka. EI comentari (Pj Il 588,12 ss.) explica que després
d’Ajita, Mogharaja havia comengat a formular la seva pregunta, pero el Buda,
entenent que els sentits de Mogharaja no estaven prou desenvolupats, que no
era prou madur, li va demanar que s’esperés i que preguntés abans algu altre.
1040. Pj Il 588, 20-21: ubhantam abhififiaya ti ubho ante abhijanitva, ‘ubhantam
abhinnaya significa havent conegut tots dos extrems’. La resolucio del sandhi
d'ubh’  anta-m-abhififidya és problematica perqué s’esperaria, com diu el
comentarista de Pj Il, ubhante, ac. pl. Segons Norman (p. 383, i vegi’s Beob. §
202: ‘antam kann nur der Akk.Plur. der Ostsprache sein’) es tracta
probablement d’'un acusatiu plural en —am (< -am). Una solucié potser menys

violenta seria: ubho (o la forma més rara: ubhe) ante abhififidya > ubh’ antay (
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-ay < e€) abhinnaya > ubh’anta-m-abhinnaya. La -m- és una onglide,
compensant la caiguda de la y (Trenckner 1908:137 nota 1). Aixi la sil-laba
queda breu. manta pot tractar-se, seguint el comentari (Pj Il, 588,18 pannaya
na limpati), d’un instr. fem. sg. de manta, “ment”. D’aquest nominatiu femeni no
en tenim constancia. Nosaltres ens decantem per mantad = mantar (sans.
mantr), “pensador, savi’. També seria possible, gramaticalment, manta com a
abl. sg. de manta, “a causa (del coneixement) del mantra (=Veda)”, pero aqui
forgcar la gramatica no aclareix res. sibbanim, ac. sqg. f. de sibbani, “teixidora”.
Cf. Nidd Il E°276.8: sibbani vuccati tanha, “Ia teixidora significa el desig”.

1041. kamesu, cf. nota 1039. samkhdya, instr. f. de samkha, ‘raonament,
discerniment, discriminacid’. nibbuto, ‘nirvanitzat, extingit, de nibbapeti,
‘refredar, apagar, extingir’, etc. cf. Pj Il 589,2 ragadinibbanena nibbuto, ‘extingit
(ell mateix) mitjangant I'extincio de la passio, (la ignorancia, I'odi), etc.’. no = na.
1042. Pel sandhi de ubh’ anta-m-abhififidya, cf. nota 1040. Aquest vers es
troba citat a A Il 399.23-24 = 401, 25-27, amb variacions: yo ubh’ ante
viditvana ... na limpati ... so ‘dha ... ‘aquell qui ha contemplat ambdds
extrems ... no s’aferra ... ell, en aquest mén ..." .

1043 — 1045. Hi ha un problema en la metrica per excés de sil-labes. Els editors
moderns ho resolen amb I'omissié d’algunes paraules (cf. nota 3 de I'aparat
critic ed. PTS i Norman, 2001). Nidd Il, en canvi, no estalvia de comentari cap
paraula. Aixi doncs, no considerem necessari estalviar-ne cap.

1043. miladassavi = hetudassavi (Nidd). El qui veu I'arrel, aix0 és, el qui veu la

causa. També en catala es fa servir una metafora similar quan diem ‘a arrel [=
a causa] de x va passar y. atthi = atthi (sans. arthin) ‘amb el proposit, amb el
desig’. &gamam, 1 sg. aor, “he vingut”, amb I'ac. de direccio/destinacio anejam
mdladassavim. O bé, segons el comentari, anejam seria un adverbi de mode,
Pj Il 589,8 ss.: anejan ti Punnakasuttam. idam pi purimanayen’ eva
Mogharajanam patikhipitva vuttam. isayo manuja, “els rsis nascuts de mare”,
per oposici6 als devarsis.

1044. jsiyo manujfa, cf. nota 1043. asimsamana, part. mit. nom. pl. 4-simsati,
‘esperar, desitjar, pregar per’. sita, p.p. de sayati, ‘reposar en, dependre de,
basar-se en’. Nidd Il N° 56, 23-26: jaram sita yafifiam akappayimsi i

jaranissita vyadhinissita marananissita
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Sokaparidevadukkhadomanassupayasanissita, yad eva te jatinissita tad eva te
jaranissita, ‘basant-se en I'edat han preparat sacrificis significa que basant-se
en el fet que ens fem vells, que emmalaltim i morim, que sofrim i ens lamentem;
com que es basen en (depenen de) el naixement, es basen (depenen) també
en l'envelliment’. Pj Il 589, 16-18: jaram sita ti jaram nissita, jaramukhena c’
ettha sabbavattadukkham vuttam, tam nissito tato aparimuccamana eva
kappayimsda ti dipeti, ‘basant-se en 'edat vol dir que depenen o estan instal-lats
en l'edat, I'envelliment. Es refereix al fet que en aquest mén el sofriment va
progressant a mesura que envellim, i a causa d’aixd, com que no se’n poden
alliberar, preparen sacrificis. Aixi és com cal esclarir el passatge’.

1045. kaccim = kacci(d), part. Interrogativa (cf. llati ne, num, nonne). Expresa
dubte, cf. Nidd Il N° 57, 18: kaccisii ti samsayapuccha vimatipuccha
dvelhakapuccha anekamsapuccha. yafifiapathe = yarnna-patha-, ‘el cami o la
via de l'ofrena ritual’. afaru, 3 pl. aor. de farati (Geiger, §166). La perdua de la
-m d’ataru és metri causa (cf. Norman).

1046. Pj Il 589, 25: juhanti ti denti, ‘ofrenen vol dir que fan donatius’. cf. Nidd Il
N° 60,6: juhanti denti yajanti pariccajanti. kamabhijappanti = kama (abl. sg.)
abhijappanti. Tot i que el comentari interpreta kame ac. pl. Pj 11589,24-25:
rapadipatilabham paticca punappuna kame eva abhijappanti, ‘per tal
d’aconseguir guanys materials, etc. demanen desitjos una i altra vegada’. El
sentit final no varia gaire. ydjayoga, cf. Nidd Il N° 60,16: yajayoga ti yajayogesu
yutta payutta. Pj Il 590, 1. yajayoga ti yagadhimutia ‘adictes al sacrifici,
afeccionats al sacrifici’. Perd Norman (2001) suggereix que yajayoga podria ser
un ablatiu. bhavaragarafta, ‘que es deleixen apassionadament per I'existencia’;
raga-rati, f., significa delit apassionat (per alguna cosa), cf. PED [s.v.].

1047. atari, cf. ataru, nota 1045.

1048. samkhdya, oObviament absolutiu; Pj Il 590,5 Aanena vimamsitva.
parovarani és una paraula que només apareix al Sn. parovara (< *paras-vara-),
‘alld superior i allo inferior’. EI comentari ho interpreta diferent: Pj Il 590, 6-7:
parovarani ti parani ca orani ca, parattabhava-sakattabhavadini parani ca orani
ca ti vuttam hoti, ‘parovarani significa els altres (o dels demés) i alld de la vora
(= d’'un mateix), allo que esta en els demés i allo que esta en un mateix, etc.,

aixd és el que volen dir parani i orani’. vidhdmo, literalment ‘sense fum’, és a
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dir: sense impureses. niraso, lit. ‘sense fam’, i.e.: que no té expectatives o
ganes de res. atari, cf. nota 1047. jatjaran = jatijaram, n. sg. Aquesta estrofa la
trobem citada, com a pertanyent al Parayana, a Anguttaranikaya I, Ill, 31 i Il,
41.

1049. fam = tvam, molt probablement (cf. Geiger § 104 B). vedagu = vedaka
(Norman, 2001), ‘coneixedor dels Veda’'. Norman (GD nota 322) cita Pj 330, 27:
vedagu ti, vedasamkhatehi catuhi maggananehi gato, ‘vedagu significa que ha
anat pels camins del coneixement que sbén els quatre Vedas estudiats’. Noti’'s
que el comentari parla de 4 Vedas, mentre que el text original parla de 3. El
suffix —gu/~-gd esta documentat en els dialectes de I'Indoari Mitja. Deriva
versemblantment de I'arrel gam (ga), ‘anar, arribar @’. La procedéencia de la u/i
no s’ha pogut explicar encara de manera satisfactoria. Pind (Apunts) apunta a
una offglide d’una laringal indoeuropea: *gH,w, la w essent una offglide que es
vocalitza en v quan cau la laringal. EI mateix suffix el trobem en el nom propi o
sobrenom Mettagu — el jove brahman que formula aquesta quarta pregunta.
1050. Norman prefereix llegir ce (seguint B*™) en comptes de ve, ‘since the
sentence seems to run better. Segurament per aix0 necessita explicar
apucchasi com una forma de passat, ja sigui com a variant d’apucchisi, o
explicant apucchasi com un desenvolupament d’'un aorist hipotétic *apucchasi,
amb l'abreujament -4s/ > -asi. Nosaltres entenem la a- com una onglide (vocal
protética), seguint el CPD, i per tant apucchasi = pucchasi, 2 sg. pr. ind. No cal,
doncs, llegir ce per ve. pajanam, 1 sg. pr. pf. ‘ho he aprés, ho he sabut’ (o
simplement ‘ho sé’). upadhi significa literalment ‘base’ ‘suport’. Aqui el
comentarista entén upadhi en un sentit técnic, és a dir: les bases de I'existencia

en general: Pj Il 590,10 ss.: tanhadiupadhinidana jatiadi dukkhavisesa bhavanti,

‘a causa de les upadhis com el desig, etc. existeixen sofriments particulars com
el naixement, etc.’. El sentit del vers, doncs és que cada sofriment té la seva
causa concreta, i que per tant no es pot generalitzar sobre l'origent de
sofriment.

1051. Noti’s la rara construccié upadhim karofi, ‘construir un suport o base’.
Jjanam = janan, nom. sg. masc. part. pr. act., ‘el qui sap, el coneixedor’. kayira, 3
sg. pot. (llegeixi’s kay/ra, - -). La sintaxi de I'Ultim pada, per la for¢a del context

(cf. v. 1049) I'entenem aixi: dukkhassa com un genitiu referit a —(p)pabhava-, i
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no al compost jatippabhava-, ‘comprén que l'origen del sofriment és I'haver
nascut’.

1052. tam = tvam ac. sg. (cf. nota 1049). apucchimha, i.e., tots nosaltres. fad
per fam en sandhi vocalic (Geiger, § 105). sokapariddavain ac. sg. < soka-
pariddava-, ‘ellun desbordament de miséries o patiments’. Pj Il 590, 27,28
ofereix parideva com a variant de pariddava. Trenckner (1888, p. 532 [ad M |
56, 1) pensa que pariddava s’'usava com a substitucio de parideva en la poesia,
metri causa, i d’aqui va saltar a la prosa. MW no registra el sanscrit paridrava, i

el verb pari-dru- es troba només en el Rgveda en el sentit de ‘correr al voltant,

circumvalar’ (Norman, 2001, p. 387). BHS conté paridrava (cf. BHSD),
probablement un préstec del pali o qualsevol altre dialecte d’Indoari Mitja. La
traducci6 de Norman es basa en el slUtra gramatical du paritape (vegi’s
Norman, 2001, nota 1052), és a dir, entén pariddava en el sentit de ‘sofriment,
afliccid’, sindonim de parideva. Nosaltres ens arrisquem a proposar una solucid
menys violenta. En sanscrit no existeix paridrava, pero si drava (MW, s.v.), en
el sentit de: ‘allo que corre, fluid’, i MW afegeix “trickling or overflowing with

(comp.)” i cita com autoritats Kait2h. Mn. MBh. Kalv. Vist que el sentit de
“overflowing with” (desbordament de, innundacid) és tipic de compostos (en

posicid final, s’entén) preferim entendre pariddava com a sindbnim de sans.

drava, molt més proper fonéticament, i que afegeix un matis metaforic, el de la

innundacié (ogha) de sofriments, un matis que no podria escaure millor a

'estrofa que ens ateny. sokapariddava significa doncs ‘desbordament de

patiments’. fe vidifo, dat. agent + part. passat amb —fa, amb un sentit de perfet

amb valor de present (cf. Panini lll 3:67). Noti's esa dhammo = eso dhammo.
1053. Kkittayissami, cf. Pj 1l 590, 30-591,2: dhamman ti nibbanadhammam

nibbanagamini-patipadadhamman ca desayissami,. Pj Il 591, 4-5: yam viditva ti

yam dhammam ‘sabbe sarikhara anicca” ti adina nayena sammasanto viditva.
ditthe loke en el sentit de ‘en el mén tal i com és observat’ = ‘en aquest mon (el
mon visible)'. anitiha, 1a 7 és un allargament ritmic (Norman, 2001, nota 1053),
an-itiha (iti-ha, lit. “alld tal com es diu, rumor, contalla”, cf. Pujol s.v. itihasa ),
que no depén dels rumors, del que es diu, que no depen de la informacié de
segona ma (sind de la propia experiencia). Pj Il 591,3 anitihan i

attapaccakkham, ‘anitiha significa per propia experiéncia’. caram = caran, part.

91


javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_Ka1v_%22)
javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_Ka1v_%22)
javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_Ka1v_%22)
javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_MBh_%22)
javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_Mn_%22)
javascript:winls(%22mwauth_SktDevaUnicode.html%22,%22record_Ka1t2h_%22)

pr. tare, 3 sg. opt. visaftikam, pot tractar-se d’un dels participis presents amb
funcié d’absolutiu, que fan la terminacié en —am (cf. Geiger § 215, Whitney §
995), i son tan poc frequents que se solen passar per alt. Nosaltres, tanmateix,
llegim visattikam com un acusatiu en -am del femeni visattika (cf. PED, s.v.),
“desig, aferrament a (+ loc)”.

1054. cf. nota 1053.

1055. ‘Amunt, avall...” etc. és a dir: en totes direccions. Esta clar que aqui es
parla en un sentit figurat, cf. v. 1040 c. La idea principal, i una de les idees
cardinals del budisme en general, és ‘no aferrar-se tampoc al centre (=
I'equilibri)’: mantenir un esperit critic i atent (safo) constantment. Compari’s amb
Pj 11 591, 8-13: uddham adho tiriyan capi majjhe ti ettha uddhan ti anagataddha
vuccati, adho ti atitaddha, tiriyan capi majjhe ti paccupannaddha,; etesu nandin
ca nivesanan ca panujja vinfnanan ti etesu uddhadisu tanhan ca ditthinivesanari
ca abhisamkharavififianani ca panudehi. Es a dir, Pj interpreta uddham, ‘amunt’,
com el futur, adho, ‘avall’, com el passat i tiriyafi capi majjhe ‘a través i també al
mig’ com el present, i per tant el que hom ha d’eliminar és la il-lusid (nand) i
'acomodament (nivesana, lit. ‘establiment, residéncia’) pel que fa les coses
futures, passades i presents. No seguim aquesta interpretacié que, a més,
considerem erronia pel fet de prendre panujja per un imperatiu. Cf. Nidd Il Ne
84, 14. nujja panujja nuda panuda jaha pajaha, etc. panujja és I'absolutiu de
panudatii té com a objectes els acusatius nandifi ca nivesanari ca ... vifiianam.
bhave na tifthe, la traduccié ‘no et quedis en I'esdevenir’ segueix Hare ‘would
not stay in becoming’.

1056. caram, participi present. L’absolutiu t¢ com a objecte mamayitani, les
coses que atenyen a un mateix, les coses estimades. Cf. Pj Il 407, 16-17:
mamayitani ti tanhaditthimamayitani, “mamayitani significa les coses que hom
s’estima (lit. fa seves) degut a [l'especulacié originada en el desig”.
sokapariddava, cf. nota 1052. vidva = vidvant. pajaheyya, opt. 3 sg. hom es
desfa de, s’ha de desfer de.

1057. etabhinandami = etam abhinandami. Gotama, vocatiu. mahesino, gen.

sg. ‘del gran rsi (i.e. Gotama)'. andpadhikam, la  llarga és metri causa. Nidd

Ne 87.5: upadhi vuccanti kilesa ca khandha abhisarikhara ca, ‘upadhi es

refereix a les impureses i als factors de la personalitat’. Pj Il 591, 22-23: ettha
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anupadhikan ti nibbanam, ‘en aquest passatge anupadhika significa nirvana’.
esa, cf. nota 1052. Compari’'s amb Nidd Il N° 87.5: upadhi vuccanti kilesa ca
khandha abhisankhara ca; aupadhippahanam upadhivipasamam
upadhipatinissaggam upadhipatipassaddham amatam nibbanam ti.

1058. atfthita, Nidd || Ne 88,7 ss. : afthitam ... sakkaccam ... abhinham:
punappunam. Pj Il 591, 25-26: atthitam ti sakaccam sada va, ‘respectuosament,
acuradament, o bé (pot voler dir) sempre, continuament’. Derivat del sans. a-
sthita, ‘sense aturador, ininterromput’ (Norman, 2001), cf. CPD 1at_’ghita, ‘mfn.
[sa. a-sthita], (a) without stopping, uninterrupted, see °-kari(n), °-padhana
below’. tam tam, el primer tam és conjuncié temporal, ‘aleshores...’, el segon és
pn. 3 sg. n. ‘alld’. samecca, ‘havent apres, havent entés’. Norman ho tradueix
com si es tractés d’'un absolutiu de verb de moviment (eti) ‘Therefore, having
come here to you, naga, | bow down’. Namassami és futur amb valor de
present = namami. naga, vocatiu referit al Buddha, Pj Il 208, 12-13: nagan ti
punabbhavan n'eva gantaram, atha va agun na karoli ti pi nago, balava ti pi
nago, tam nagam, ‘naga significa que no torna a néixer, o que no retorna, o
també significa poderds, i per aixo se li diu naga’. Norman (2001) afegeix, en la
nota a Sn 166, ‘the commentaries would seem to have been unwilling to accept
the fact that the Buddha was being called by the name of a minor supernomal
being, and they therefore invented fanciful etymologies to explain the word in
Buddhist terms’. Nidd | 201, 20-22: nago ti, agum na Kkarofi ti nago, na gacchatr
ti ndgo; nagacchati ti nago, ‘naga significa que no retorna, o que no va, o que
no ve'. Aquestes explicacions fan referéncia al fet que el nirvana és un estat
sense retorn i per tant naga significa aquell qui ha assolit el nirvana (cf. Nidd Il
Ne 215.5-8). ovadeyya, opt. de ovadati (sans. avavadati) ‘exposar, explicar,
instruir’.

1059. Vers citat a Ps | 173, 27-28. vedagu, cf. nota 1049. abhijaina, és un
potencial de 3 sg. del tipus siyad o kayira. EI MS. singalés c* llegeix
abhijafiiam, 1 sg. aor., B" Pj. Nidd. abhijaiiid (Pj. = janeyyasi, Nidd. =
abhijaneyya), B” Fsb. abhijafiniam. kamabhave és un dvandva. afari, aorist, la —
a- possiblement metri causa (Norman, 2001). tinno param, ‘que ha creuat a

l'altra riba (lit. més enlla, a I'altra part)’.
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1060. No adoptem la proposta de Norman, de llegir yo (segons els MSS. B® i
E®) en comptes de so, ni seguim Norman en refer el vers — per quadrar la
meétrica — a: vidva ca yo so vedagu (amb v.l.) naro’dha. La traduccio, de tota
manera, no canvia. bhavabhave, ac. pl. llegeixi’s bhava-bhava (—&-, allargament
ritmic, cf. Norman, 2001, nota 6 i EV I, p. 220 a Th 661), és una geminacié
distributiva: ‘diversos tipus d’existéncia, unes i altres existencies’. La
interpretacié bhava-abhava, ‘I'existéncia i I'abséncia o no-existéncia’, també
possible segons el text, és una extrapolaciéo d’'una terminologia filosofica molt
posterior. En pali abhava significa ‘desgracia’ (cf. CPD s.v.). nirdso, literalment
‘sense gana, sense fam’ és a dir, sense desig, no afectat, no estimular per les
coses del mén. Hem preferit no traduir nirgdso per ‘indiferent’ o ‘desinteressat’, ja
que aquestes paraules tenen connotacions negatives.

1061. vacabhikamkhami = vaco abhikamkhami. tuyham, dat./gen. tvam (cf.
Geiger § 60). tava sutvana és una construccio tipica en poesia: absolutiu en —
tvana amb un agent en genitiu (cf. Geiger § 208 ss.). nigghosam, adv., ‘en
silenci’. sikkhe, opt. aftano, cf. atta/atta CPD (s.v.) cita aquest vers com
exemple d’attam pn. de 1 sg. Perd nosaltres, amb els comentari (Pj 1l 592,14-
15: atftano ragadinam nibbanatthaya adhisiladini sikkheyya/m, ‘he de practicar
la moral més alta per tal d’alliberar-me de les meves passions, etc.’) 'entenem
com a 3 sg: sikkhe nibbanam attano, ‘practicara vers el seu propi nirvana’.
1062. tena hi, ‘en aquest cas’. atappam, ‘esforg, esfor¢ asceétic (lit. ardor)’.

1063. kathamkathahi = instr./abl. pl. de kathamkatha, ‘dubte, incertesa’.

1064. gamissami pamocdya, fut. de gacchati, verb de moviment + datiu. El
datiu equival a un infinitiu (‘dative of the purpose or aim’, cf. Speijer § 87; Panini
II 3.15. Norman llegeix, amb Bim, sahissami i tradueix ‘I am not able...’ etc..
tuvam = tvam. Pj Il 592, 28: taresr li tareyyasi, i.e. ho entén com un optatiu.
Norman (2001, nota 1064) apunta: ‘For such an optative see Caillat (1970, p.
25) and von HinlUber (1977, p.5), and cf. vajjesi (see PED [s.v. vadati]), and see
BHSG (§29.21). Cf. raksesi Mvu Il 387,7* ... It is, however, possible that faresi
is a future participle in —esin”’. Nosaltres, seguint el comentari i Geiger (§ 128)
llegim faresi 2 sg. opt., present pro futuro.

1065. anusasa, imp. 2 sg. brahme, vocatiu de brahma, ‘brahmanic, pietés’ (cf.

PED s.v.). karundyamano, karuna-ayamana-, tatpurusa d’acusatiu, ‘que ofereix
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la seva compassio’. vivekadhammam, aqui viveka- significa ‘solitud, separacio

(de la resta dels éssers humans)’. vifafifiam, 1 sg. opt de vijanati (cf. Norman p.

390). yatha + pot. t¢ un matis consecutiu, ‘de manera que’. avyapajjamano,
‘intocable, que no es pot atényer, no es pot manipular cf. Pj Il 593,2-3:
avyapajjamano ti nanappakaratam anapajjamano, ‘intocable vol dir que no se’l
pot atéenyer de multiples maneres’, el comentari es basa en Nidd |l Ne 102,21
ss.. yatha akaso na pajjati na ganhati na bhajjati na palibajjhati, evam
apajjamano ... apalibajjhamano ti, evam pi akaso va avyapajjamano. yatha
akaso na rajati lakhaya va haliddiya va niliya va manjetthaya va evam
arajjamano ... akilissamano ti, evam pi akaso va avyapajjamano. yatha akaso
na kuppati na vyapajjati na patiliyati na patihafifnati, evamakuppamano ...
appatihafnfiamano ... ti, evam pi akaso va avyapajjamano, ‘aixi com I'espai no
es pot penetrar, no es pot agafar, no es pot partir, no es pot obstruir, d’aquesta
manera €s impenetrable ... no se’l pot obstruir, aixi també ell, com I'espai, és
intocable. De la mateixa manera que I'espai no es pot tenyir/tacar amb tint o
curcumina, de color blau o vermell, aixi mateix tampoc a ell se'l pot
tacar/embrutar, és també aixi com I'espai: intocable. Aixi com I'espai no es pot
sacsejar ni pertorbar ni queda enganxat a res ni es pot destruir, de la mateixa
manera a ell no se’l pot sacsejar ... no se’l pot destruir ..., €s també aixi com
'espai: intocable’. sanfo, (sans. santa) cf. Pj Il 593,3: idh’ eva santo ti idh’ eva
samano, ‘en pau en aquest moén significa igual, equanime en aquest mon'.
Traduim ‘en pau’ per mantenir I'etimologia de santim (sans. santi) ‘pau’ al vers
seguent. asifo (a-sita, cf. CPD, ’s.v. ‘unattached (synon of anissita) unfettered
(synon of abaddha) .

1066. ditthe dhamme, ‘en el mon visible, en aquest mon’.

1067. santim uftamam, ac. f. sg. en -am (Geiger § 81; Oberlies § 31).

1068. bhavabhavaya, cf. nota 1060. L'expressid karoti + I'ac. tanham és
analoga a karofi upadhim (cf. nota 1051). bhavabhavaya ma kasi tanhan
significa ‘no tinguis (lit. generis) desig orientat a les diverses existéncies’.

1069. Sakka, es refereix al Buddha com a membre de l'aristocracia del pais
anomenat Sakka o Sakya (Panini diu explicitament que el plural del nom de la
classe dominant es fa servir per indicar el nom d’un pais, Astadhyayi 1.2:51-55;
IV.2:81, cf. Pind, 2008).
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1070. akificafinam, Cula Nidd ho interpreta com &akificannayatanam, I'estadi de
meditacié del “no-res” (CPD, s.v.). ‘The Buddha tells the enquirer about
akificannayatana, which leads to the question of what happens to the arahat
after dying’ (Norman p. 390). farassu, imp. 2 sg. kathahi, instr. pl. de katha,
‘paraula, conversa, llenguatge’, etc. Norman tradueix ‘[wrong] conversations’. Pj
Il 593,23-24 ho interpreta com kathamkathahi, ‘dubtes’. nattamaham, adv. “nit i
dia”. abhipassa, imp. 2 sg. d’abhipassati ‘mirar, mirar de, intentar, aspirar a’.
1071. akificafifiam nissito, ‘tenint com a fonament I'estat meditatiu de la vacuitat
(lit. el no-res)’. hitva-m-afifiam = hitva annam, ‘havent abandonat la resta’, Pj Il
593,29 ss.: (Tattha) hitva-m-afifnan ti arffnam tato hettha chabbidham pi
samapattim hitva, ‘Aqui havent abandonat la resta significa havent abandonat
els altres sis assoliments inferiors’. Hi ha en total vuit assoliments (samapatti):
els quatre jhanas, I'estat de I'espai infinit, I'estat de la consciéncia infinita, I'estat
de la vacuitat, i 'estat de ni percepcio ni no-percepcié (cf. PED s.v. samapatti).
L'estat de la vacuitat és el seté assoliment. sarfifiavimokhe, com un locatiu
absolut, ‘estant totes les percepcions eliminades, en lalliberament de les
percepcions’. Pj Il 594,1-2: sattasu sarnnfnavimokkhesu uttame akificannayatane,
‘en l'estat de la vacuitat, el qual és el més alt entre els set estats d’alliberament
de la percepci®’. Seguint B" llegim ‘dhimutto en lloc de E° vimutto. També ho
interpreta aixi Nidd Il E° 83,9-10: safAfAavimokkhe parame ‘dhimutto ... pavare
adhimuttavimokkhena  adhimutto  tatradhimutto  tadadhimutto  taccarito.
ananuyayi, (la primera —& m.c., ‘rythmical lengthening’ CPD, s.v.) ‘que no
retorna’. Nidd Il Ne 112,19: ananuyayir ti aviccamano avigacchamano
ananatara dhayamano aparihdyamano, athava arajjamano adussamano
amuyhamano akilissamano ti. Es a dir, que no decau, no retorna, o bé que no
es corromp. Pj Il 594,3-4: ananuyayi ti so puggalo lattha
akincannayatanabrahmaloke avigacchamano titthe nad ti pucchati, ‘ananuyayi es
refereix a la pregunta: jaquella persona, trobant-se en el brahmaloka (mon de
brahma) s’hi queda i no torna?’.

1073. pdgam + gen. pl. partitiu vassanam. Lit.: ‘una pila d’anys’. sitisiya, pot. de
siti-bhd. Per la formacidé de verbs factitius, compostos amb substantius acabats
en —i més vb. auxiliar, cf. Speijer § 308-9. Llegim cavetha amb B", per E°

bhavetha (?). cf. Nidd Il N° 114,24: caveyya ucchijeyya nasseyya vinasseyya
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na bhaveyya ti, i Pj Il 594,16: cavetha vifinanam tathavidhassa ti udahu
tathavidassa vinnanam anupadaya parinibbayeyya ti ucchedam pucchati,
patisandhigahanattham va pi vibhaveyya ti patisandhim pi 'ssa pucchati.

1074. aftham = sans. astam (PED 2s.v.). attham paleti, literalment, ‘torna a
casa’, i.e. desapareix, s’extingeix, es desintegra en els seus elements. paleti =
palayati, ‘retornar’ (cf. Beob. § 57). L’'expressidé na upeti samkham (del f.
samkha, denominacio) I'explica Pj a 507, 28-30: samkham na upeti ti, devo ti
manusso ti va adikam samkham na gacchati, ‘no admet la denominacio de

‘déw’, ‘home’, etc.’. Es a dir, no se’n pot formar cap nocié vinculada a una
paraula. n@makdya- és la part mental de I'’ésser huma, literalment, el cos o la
massa mental de I'individu. EI comentari en canvi intepreta kdya = rdpa, ‘el cos
fisic o material’, cf. Pj Il 594, 28: namakaya pi vimutto ubhatobhagavimutto,
‘alliberat d’ambdues parts (i.e. cos i ment)’.

1075. Pj 595, 3-4: sassatiya sassatabhavena, ‘sassatiya (per sempre) significa
de manera continua’, cf. 'adv. sanscrit sasvatah, pali sassato. Arogo, lit. ‘sense

malaltia’, Pj Il 595,4: arogo aviparinamadhammo, ‘sense malaltia = I'esséncia

del qual no canvia’. te vidito, cf. nota 1052.

1076. pamanam, ‘mesura, mitja per mesurar o conéixer quelcom’. Pj Il 595, 8:
pamanam rapadipamanam, ‘mesura (0 mitja de coneixement) es refereix a
mesura material, etc.’. yena, instr. neutre, ‘alld mitjangant el qual’, pn. relatiu
recollit per fam. vajju, 3 pl opt. ‘ells podrien dir, anomenar, descriure...’. Nidd I
45 vajju(m) =vadeyyum. vadapatha, ‘maneres de parlar, expressions verbals’.
Nidd Il 45 llista els seglients sindnims: tassa vada ca vadapatha ca
adhivacanani ca adhivacanapatha ca nirutti ca niruttipatha ca pannatti ca
pannattipatha ca.

1077. ta-y-idam = te idam, el que passa realment és que en aquest estadi del
pali encara no s’ha produit la caiguda de la -y en —ay (sandhi de e abans de
vocals, que en sanscrit perviu en casos especials): el sadhi te idam > ta idam,
en sanscrit, pressuposa: fay idam, i la caiguda de -y abans de 'homofona F.
Perd Liuders (Beob. § 113) creu que es tracta d’un sandhi de tad idam. El sentit
del vers no canviaria. no = nu (cf. Norman p. 392). Adnupapannam = rfiana-
upapannam, ‘en possessio de Aana (coneixement, saber)’. jivitena upapannam,

expressid equivalent a I'anterior, ‘en possessio de jivita (mitja de vida, manera
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de viure). Pj I 59519: nanappakarakena lukhajivitasamkhatena
Jivitenapapannan ti, ‘per la seva manera de viure es refereix als diferents tipus
de maneres conegudes de viure austerament’.

1078. munidha = munim idha, sandhi -im + i- > -I- (cf. Norman 1988, p. 93).

visenikatva, cf. nota 1073 sifisiya.

1079-1080. samanabrahmanase, ‘ascetes i brahmans’. Pel plural en —4se, (cf.
nota 1038). difthe, segons el MS. B' i Fausbéll, cal llegir ditthena. Norman (p.
393) proposa llegir difthassutena, com un dvandva. En tot cas, es pot tractar
d’'una llicencia poética: locatiu per instrumental. Nosaltres traduim instrumental,
seguint el context. Noti’'s que els noms d’accié amb terminacié —ta son rars en
pali. kificapi, segons Nidd Il 46 és una particula pleonastica, una conjuncio
entre  padas: Kincapiti  padasandhi  padasamsaggo  padaparipdri
akkharasamavayo byanjanasilitthata padanupubbatapetam. yattha caranita,
Smith (aparat critic nota 10, p. 208) suggereix llegir yata, com en Sn 971 c
yatacari. Segons els comentaris, tot apunta que aquesta era la lectura seguida
tradicionalment: Pj Il 595,27-28 comenta taftha sakaya ditthiya gutta viharanta,
(el subratllat és nostre) ‘vivint d’aquesta manera, protegits per llur propia
ideologia’. Sembla que és una glossa no a yaftha ‘aixi com’, sin6 a yata
‘mantinguts, controlats, limitats’, que segueix la glossa de Nidd Il Ne 125,8:
yata ti yatta patiyatta (B° = E°, perd S° llegeix yata patiyatd) gutta gopita
rakkhita samvuta.

1081. brdsi, imp. 2 sg. anoghatinne, ac. pl. ‘que no han travessat el
desbortament, la riuada’.

1082. ngdham = na aham ... brdmi, jo no dic que... . nivuta, de nivarati,
‘estancats en, envoltats de, obstruits per'+ linstrumental jatijaraya. Cf. Pj Il

596,2: Tattha nivuta ti oputa (ophuta? cf. PED s.v.) pariyonaddha, ‘aqui

estancats significa coberts, embocallats’. mutam, ‘pensat’ (cf. PED s.v.; Geiger
§18). mutam = matam, la —u- es deu a una labialitzaci6é progressiva de la a per
la nasal labial m-. Norman tradueix molt literalment ‘Whosoever have given up
here what is seen, heard and thought and have given up all virtuous conduct
and vows’. Per bé que aquesta traduccio és coherent amb el criteri filologic de
Norman (sistematicament escollir 'acepcié més propera al significat etimologic

de la paraula en el context de I'lndoari Mitja) i és també irreprotxable des d’un
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punt de vista técnic, ens preguntem qué pot entendre un lector no avesat a la
llengua original quan llegeix aquesta traduccié. Qué vol dir ‘aqui’? Que vol dir
allo ‘vist, escoltat i pensat’? El problema de la traduccio literal de Norman és
que nomeés serveix als qui no necessiten traduccié. Margaret Cone (deixeble
directa de Norman, per cert) alertava d’aquestes incidéncies en un article
recent (Cone, 2007: 101-2): ‘Another inheritance is the “literal” translation. A
literal translation is not a translation, because the meaning of a Pali word or
passage has not been expressed in English. (...) This type of pseudo-translation
is also to be found in PED, whose compilers seem sometimes perverse in their
refusal to take Sanskrit as evidence for the meaning of a word’. Es per aixd que
nosaltres traduim idha, lit. ‘aqui’, per ‘en aquest mon’; dittham, lit. ‘allo vist’ per
‘teoria’ o ‘ideologia’ ‘punt de vista’(cf. ditthi; les paraules catalanes soén
d’etimologia grega similar a la del pali/sanscrit); sufam, lit. ‘allo escoltat’, per
‘tradicid’ (naturalment, la tradicid era oral, i aqui es refereix a textos vedic
sobretot, cf. sans. sruti); mutam, lit. ‘allo pensat’, és a dir, alldo que pensa ell
mateix, per oposicidé a la ‘teoria’ particular que segueix sobre la ‘tradicid’ oral
rebuda (que com se sap era sempre susceptible de discussions i desavinences,
també entre brahmans). Per altra banda, sila no pot significar ‘virtuous conduct’,
sind només ‘conduct’. En tot cas, ‘right conduct’. Justament el que el Buddha
els retreu és que la seva conducta és una mera correccio, pura formalitat, i en
tant que formalitat esta desposseida de virtut. Aixi si que fa sentit el vers:
contraposa els qui cultiven un saber especulatiu buit de moral i els qui cultiven
una moral buida de sentit. fanham parififdya, ‘coneixent amb exactitud [la
naturalesa de] el desig’.

1083. Cf. nota 1082. Els padas a i b son una férmula. cf. 1057; cf. férmula
similar a 1054 i 1067, variant del pada a en el vers 1085. Segons els
comentaris i les traduccions modernes no hi ha dubte que anupadhikam (-&-
m.c.!) = nibbanam. D’altra banda, nosaltres no descartariem del tot que
Sukittitam i anupadhikam fossin dos adjectius del neutre vaco, ‘la paraula ben
expressada i clara’. Cf. DSHP, s.v. an-upadhi: ‘. non-addition; 2. free from fraud,
guileless’; - anupadhi (adv.) 1. without any conspiracy, openly; 2. without any
attribution; - anupadisesanirvana, n. emancipation without any limit and residue,

absolute or complete emancipation; -anupadhika, adj. ‘not having limitation’; -
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anupadhika ad;. free from bonds attaching to existence.’ Les fonts per les dues
ultimes entrades son budistes, la resta no, i comparades amb el Sn s6n molt
tardanes. Tanmateix mostren unanimement que el significat derivat d’anupadhi-
té fonamentalment a veure amb el fet de no estar constrenyit, limitat, de no
estar excedit o sobrecarregat. Es per aixd que en la literatura del Nyaya — que
forneix de vocabulari la literatura filosofica india de la resta d’escoles — empra
upadhi com a sinénim de ‘limitacié’ (en el sentit d’'una cosa que sobra). | si
considerem - deixant un moment de banda els comentaris-, que ni en la
pregunta de Mettagu (v 1057) ni en la de Nanda (v 1083) s’esta tractant
explicitament el concepte de nirvana (nibbana), i considerem també que el vers
fa molt més sentit si ajuntem els padas a i b, tenim prous arguments per
defensar un possible canvi en la traduccio, que quedaria de la manera seguent:
‘Em complau aquesta paraula del gran savi, tan ben explicada, i tan clara, oh
Gotama’. Es refereix a la manera com Gotama ha resolt la pregunta, més que
no pas al concepte que ha explicat. Per la féormula contraria cf. v 1084-1085
sabban tam takkavaddhanam, naham tattha abhiramim, ‘tot aixd0 nhomés fa que
incrementar les especulacions i no em complau’. Per a formules semblants
sobre lloances a la ‘pedagogia’ del Buddha després de resoldre una questid, o
queixes sobre la manca de claredat, cf. per exemple Sn 7, (paragraf final):
abhikkantam bho Gotama, abhikkantam bho Gotama: seyyathapi
‘cakkhumanto rupani  dakkhintr’ ti, evam evam bhota Gotamena
anekapariyayena dhammo pakasito.

1084. Norman no sap com entendre el relatiu ye (“there is no correlative to ye,
and we are probably to see it as the plural of yo = si quis”, Norman, p. 394),
pero esta clar que va amb pubbe, que son ac. n. pl., i que la oracié de relatiu és
completa, perd sense concordanga de nombre: ye ... pubbe viyakamsu ...
sabbam tam itihitiham (i.e. hoti) ... naham tattha (i.e. tasmim) abhiramim, ‘les
coses que em van explicar ... (aixd) no em satisfa’. Pel ye ac. pl. neutre (!) cf.
Oberlies § 42.3a. Geiger ho considera un magadhisme, cf. § 110 nota 2. huram
(contrari d’idha; cf. sanscrit iha/amdtra) lit., ‘en un altre lloc’, és a dir, al seu
pais, d'on prové. El comentari, seguint Nidd Il, interpreta Gotamasasana com
un ablatiu referit a huram: Pj Il, 596,12-13. Gotamasasana pubbataram, ‘abans

y \ . kb . "
de les ensenyances de Gotama’, perd nosaltres llegim, amb C i Fausboll

100



Gotamasasanam, ac. de referéncia del verb dicendi viyakamsu, ‘van explicar
(sobre) la doctrina de Gotama’. icc-asi, iti bhavissati, lit. ‘aixi ha estat, aixi sera’,
(= “segons la causa, aixi és I'efecte”) Hemaka cita una frase que resumeix la
doctrina del Buddha, tal i com |i han explicada en altres llocs. Es tracta
possiblement d’'una férmula per a caracteritzar el budisme com una doctrina de
les causes, de la interdependéncia dels fendomens.

1085. viditva, abs. amb un sentit causal, ‘a causa de saber (la qual cosa)’.

1086. ditthasutamutavifiatesu, segons la traduccié de Norman, és un dvandva:
‘aquelles coses percebudes, pensades, apreses (d’oides) o vistes’. En principi
aqui no seria escaient traduir els termes per ‘teoria, tradicié, pensament i
consciéncia’. Sembla més aviat que es tracta dels objectes visuals, auditius,
etc. Ara bé, si considerem el fet que els dos locatius: ditthasutamutavifinatesu i
piyardpesu poden anar per separat (per I'abséncia de conjuncié coordinant
entre dues paraules amb el mateix cas oblic cf. 1033b) i referir-se,
respectivament, a objectes mentals, intel-lectuals, etc. i a objectes sensuals,
materials, etc. Perd seguint Nidd Il 55: ditthanti cakkhuna dittham,; sutanti
Sotena sutam; mutanti ghanena ghayitam jivhaya sayitam kayena phuttham;
vinnatanti manasa vinnatanti — idha difthasutamutavifinatesu. Traduim aquestes
paraules segons el context del vers. chandardgavinodanam, ‘la completa
destruccid dels desitjos impulsius’ o potser ‘completa destruccié de 'impuls del
desig’. Nidd Il 55 interpreta chandaraga com una sola paraula: chandaragoti yo
kamesu kamacchando kamarago kamanandi kamatanha kamasineho
kamaparilaho kamamuccha kamajjhosanam kamogho kamayogo
kamupadanam kamacchandanivaranam. nibbanapadam, ‘el lloc, la regié del
nirvana’. accutam, ‘que no decau, perenne’.

1087. afnnaya (la a- breu perque ja és llarga per posicio, el verb és gjanati) abs.
‘havent compres’. dittha-dhamma-, ‘el mon vist, la vida que vivim, aquest mén’.
abhinibbuta, adj. literalment ‘completament nirvanitzats’. Pj Il 596, 22-23:
ditthadhammabhinibbuta ti viditadhammatta ditthadhammatita
ragadhinibbanena ca abhinibbuta, ‘que han assolit el nirvana en aquest moén
significa que pel fet de conéixer el mon (= els fenémens), pel fet d’haver vist el

mon (= els fenomens) tot deslliurant-se de les passions, etc. han assolit el
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nirvana’. Una explicacio més aviat escolastica. Norman tradueix ‘completely
quenched in the world of phenomena’ (p.132).
1088. kathamkatha, ac. pl. femeni acabat en -4, ve regit pel verb tarati en el
p.p. tinno.
1089. ndparo = na aparo, lit. ‘a part del qual no n’hi ha un altre’, és a dir,
‘incomparable, com no n’hi ha cap d’igual’.
1090. @sasano, part. pr. o aor. d’4simsati, ‘tenir esperanga, desitjar’; pel context
ha de ser antonim de nirgsayo . Niddesa interpreta que és la oposicio entre el
qui no té desig i el qui encara en té. Nidd Il N° 139,21-28: nirdsaso so uda
asasano ti nittanho so udahu satanho ripe ... dhamme &sisati sasiyati pattheti
piheti abhijappati ti. asa significa ‘expectativa, esperanca’. panfiakappr =
pannakappin, aqui —kappin, ha de ser el contrari del suffix —va (-vant) de
pariava. Pj Il 597,5-7: tattha uda parfnakappr ti udahu samapattinanadina
Aanena tanhakappam va ditthikappam va kappayati, ‘aqui paffiakappr significa,
o bé algu que gracies al coneixement dels assoliments (samapattis, graus de
meditacidé) mitjangant aquest coneixement provoca un comportament amb
desig o un comportament dogmatic’. Sakka, segons Nidd Il es tracta del kula o
familia del Buddha. Noti’s 'ambiguitat entre sakka < sakya (clan del Buddha) i
Sakka < sakra (el déu Indra).
1091. akincanam, adj., ‘sense res, que no té res’.
1092. titthatam, gen./dat. pl. del part. pr. Pj Il 597,14 titthamanam. jate forma
construccio de locatiu absolut amb mahabbhaye. yatha-y-idam = yatha idam, cf.
nota 1077. Aqui idam es refereix a dukkham, segons el comentari Pj Il, 597,15:
yatha-y-idam naparam siya ti yatha idam dukkham puna na bhaveyya ‘per a
que aix0 no sigui encara més significa per tal que el sofriment d’aquesta vida
no es torni a produir (en una vida posterior)’.
1094. akificanam, ‘no-res’ o bé ‘que no té res’, el comentari dén Pj Il, 597,17
doéna el sindnim: kificanapatipakkham, ‘el contrari d’alguna cosa’; es tracta d’'un
adj. (cf. CPD s.v. having nothing, etc.). anaparam, -a- m.c. Pel sentit del vers,
Nidd Il Ne 147,12 ss.: kificanan ti ragakificanam ... duccarita-kificanam;
kificanappahanam kificanavipasamam ... amatam nibbanan ti ... anadanan ti
adanam vuccati tanha; yo rago ... lobho akusalamilam,; adanappahanam

adanavdpasamam ... amatam nibbanan ti ... etam dipam anaparan ti etam
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dipam tanam ... anaparan ti tamha paro afno dipo n’ atthi; atha kho so evam
dipo aggo ca seftho ca ... pavaro ca ti. Pj Il 597,21 ss.. akificanan ti
kificanapatipakkham anadanan ti adanapatipakkham kificanadanavipasaman ti
vuttam hoti; angparan ti aparapatibhagadipavirahitam setthan ti vuttam hoti,
‘vacuitat significa el contrari d’alguna cosa, desaferrament significa el contrari
de l'aferrament; es refereix a la completa eradicacié de les possessions i
I'aferrament; incomparable significa que no n’hi ha cap altra d’igual, és a dir: la
millor’.

1095. En el compost difthadhamma-abhinibbuta, dittha-dhamma- singifica el
mon visible, el mén en qué vivim. cf. nota 1053. efad = etam, sandhi vocalic, cf.
Geiger § 72.1. Pronom acabat en -m > sil-laba llarga que és reduida m.c. amb
la variant etad (cf. sanscrit efaf); o podria tractar-se d’un anusvara elidit també
m.c., més la insercido d’'una consonant, en aquest cas la —d, que funcionaria
com a onglide. Vegi’s la formula efad avoca Bhagava recurrent a les seccions
en prosa dels Nikayas. Probablement és una questié de ritme. —vasanuga =
-vasa-anuga, ‘enduts per la forga’. De la mateixa arrel gam, paddhagd. Sobre el
suffix —gul-gi vegi’s nota 1049. paddha- cf. sanscrit pradhvaga-. Pj 1l 597,20-
21: Na te Marassa paddhagu ti te Marassa paddhacara paricaraka sissa na
honti, ‘No sén seguidors de Mara significa que no sén serfs de la mort (Mara),
gue no son els seus comparses, que no son els seus deixebles’.

1096. ElI nom propi Jatukanni singifica ‘el de les orelles de betum (o brea)’;
desconeixem la referéncia. akamakamim, el compost és la negacié (a-) del
compost tp. kdma-kamin, on —kamin significa ‘el qui desitja’, i k&ma- significa
‘plaers sensuals’, cf Pj Il 598,3-4, kdmanam akamanato akamakamim buddham
sutva. sahajanefta, la -&- és llarga m.c. sahaja, ‘espontani’, i netta singifica ‘ull’
(sans. netra), és un bahuvrihi, ‘el de visid espontania’, és a dir, aquell qui té una
comprensié immediata, intuitiva, de les coses. putthum, (cf. sans. prastum) inf.
de pucchati.

1097. iriyati, ‘ronda, fa el seu cami, és itinerant’. Aqui la trajectoria del sol es
compara amb la trajectoria del Buddha Gotama, caminant d’'un poble o ciutat a
l'altre i predicant la seva doctrina. Els monjos, excepte durant I'estacié plujosa,

feien vida itinerant i vivien del menjar que la gent els oferia com almoina. En
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efecte, en el Canon el verb ‘caminar’ equival sovint a ‘viure’, ‘fer vida... (amb ac.
de manera)’ ‘comportar-se’. yam, aqui €s conj. consecutiva.

1098. vinaya, ‘desfes-te de, deixa estar, abandona’, imp. 2 sg. de vineti. dafthu,
imp. 2. sg. No és inf. (cf. sans. drastum). Es podria tractar també d’'un neutre de
terminacié en —u, perd no faria sentit. El comentari entén que es tracta d’un
absolutiu (Pj Il, 598,16: disva). khemato, el sufix —fo (-tas) en funcio
comparativa: nekkhammam datthu khemato, ‘considera la passivitat com a pau’
(= considera que la passivitat, la inaccio, €s com la pau, és la pau). Pj Il 598,
14-16: Tattha nekkhamam datthu khemato ti nibbanan ca nibbanagaminifi ca
patipadam ‘kheman’ ti disva, ‘aqui considera la inactivitat com a pau significa
contemplar la inaccié com a nirvana i cami que porta al nirvana’. vijjittha, imp. 3
sg. opt. de vindati. ma vijjittha kificanam, ‘que no hi hagi res’.

1099. visosehi (< sans. visosayati, de Sus-, ‘assecar’, cf. Whitney Roofs s.v.),
és l'imperatiu del causatiu visoseti: fer assecar, dessecar, exterminar. majjhe
ce no gahessasi, Nidd Il 68 ho entén malament: majjhe vuccati paccuppannam
ripam vedana sanna sankhara vinfianam. Pj Il no hi comenta. La traduccio
literal és ‘si no t'agafes (estant al mig, majjhe és locatiu)’, és a dir, ‘si un cop et
trobes en equilibri, no t'aferres, no t'agafes (a aquest estat)’. gahessasi, fut. 2
sg. ( sans. grahisyasi o grahisyasi, la — del sanscrit baixa de to en pali —e-,
com sovint passa de sans. —a-, en contacte amb labial > pali -u- : cf.
matam/mutam).

1100. sabbaso (sans. sarvasah) adv. ‘totalment’. yehi, ‘pels quals’, instr. de
causa. Hem traduit en veu activa i sense abandonar I'estil poétic del pali.
maccuvasam, ‘el poder de la mort’, cf. Nidd Il 69 maranassa vasam. vaje, 3 sg.
opt. de vajati, ‘anar’.

1101. El nom propi Bhadravudha s’ha d’entendre, segurament, com Bhadra-
avudha = Bhadra-ayudha (per I'equivaléncia v/y cf. nota 1020), ‘aquell I'arma
del qual és la bona fortuna’, o bé ‘aquell que té una arma afortunada’. Noti’s la
metafora castrense, d’'un Us tan extes en cercles religiosos que la famosa
metafora del Buddha lluitant contra els exercits de Mara ha passat a ser un mite
entés de manera literal. kappamjaham, ‘que ha abandonat el cicle del temps’,
kappa- significa ‘era, era universal des del desplegament de l'univers fins la

total conflagracio’.
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1102. janapadehi, instr./abl.,, ‘des de (els seus) paisos’. Pj Il 599,5-6:
janapadehi sangata ti Angadihi janapadehi idha samagata, ‘. Nidd Il Ne 158,18
ss. ofereix una llista completa dels paisos en questio. fuvam = tvam. viyakarohi,
se sobreentén v. dhammam, cf. Pj Il §99,6-7: viyakarohi ti dhammam desehi.
1103. &danatanham, ‘desig de possessio®’, cf. Pj Il 599,17-21: adanatanham ti
rapadinam adayikam gahanatanham, tanhdpadanan ti vuttam hoti, ‘desig de
possessio vol dir desig de prendre allo al que hom s’aferra, siguin objectes
fisics o d’altres; significa el combustible pel (foc del) desig’.vinayetha, 2 sg. opt.
= vinayeyya, amb sentit exhortatiu ‘tthas de desfer de, has de suprimir’. Cf. Nidd
Il 72 vinayeyya pativinayeyya pajaheyya vinodeyya byantikareyya anabhavam
gameyyati. Per I'expressio uddham adho tiriyaii capi majjhe, cf. nota 1055.
upadiyanti, 3 pl. impersonal, la gent s’aferra.

1104. pajanam, part. pres. ‘sabent(-ho)’. kificanam en el sentit de cosa o

objecte com a obstruccio, passié (cf. PED s.v.). sabbaloke, no ens ofereix cap
problema de traduccio si considerem els dos primers padas com una unitat
sintactica (sabbaloke no pot ser ac. com diu Norman p. 397: ‘I prefer to take it
as being locative singular of the past participle of the root safij-, in agreement
with —/ok€'): ... na upadiyetha ... kificanam sabbaloke, ‘no s’aferra a res en el
mon’, cf. D Il 68,8 na kirici loke upadiyati. Aixi ho entén també Cone, ADP, s.v.
Pj Il 599,17-21: adatabbatthena adanesu rapadisu satte sabbaloke imam pajam
maccudheyye laggam pekkhamano, adanasatte va macchudheyye laggam tato
vitikkamitum asamattham iti pekkhamano, ‘considerant aquesta gent estancada
en la mort, les persones del mon, aferrades a les coses materials pel desig de
possessio; o considerant que aquesta gent esta estancada en la mort, que és
'aferrament, i per aixd no en poden sortir. Nidd Il Ne 161,23: adanasatta
vuccanti ye rdpam adiyanti upadiyanti ganhanti sattva. adanasaftte, ac. pl.
‘amants de I'aferrament’ ‘adictes a la possessio. L’ac. pl. va referit al sg. imam
pajam ... visattam (pajam és un sg. collectiu, ‘la gent. Aqui —satte cal
entendre’l < *-sakte, és a dir, no com el sanscrit satva, ‘ésser vivent, criatura’,
siné sakta, ‘adherit a’, tot i que la interpretacié pa. satta = sans. satva s’ha
divulgat a causa de paraules com bodhisatva, que sén una mala traduccio de
pali a sanscrit: en sanscrit caldria dir bodhisakia , ‘amant del saber'.

maccudheyye, loc. de maccu-dheyya-, traduit sovint com “el reialme de la
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mort”, perd aqui —dheyya és possiblement un pseudo sufix, sense significat
propi (“Suffixartig”, Wakernagel, § 633 d), del tipus namadheyya, ‘nom’,
maradheyya, ‘la mort’, kdmadheyya, ‘el desig’, etc. Per tant, maccudheyya = la
mort. visaftan = visattam, ac. n. sg., de visgjati, passiva de vi-safj, ‘estar
enganxat, adherir-se a’.

1105. katakiccam, sans. krtakrtyam. Llegim el gen. pl. sabbadhammanam com
a complement (gen. objectiu) de pdragum. arfavimokkham,
Talliberament per mitja del saber’. Pj Il 599,25-26: Tattha afinavimokkhan ti
pannanubhavanijhatam vimokkham pucchati, ‘aqui quan pregunta per
annavimokkhan vol dir l'alliberament que consisteix en una calma fruit de
I'experieéncia del coneixement (d’experimentar alld que se sabia tedricament?)’.
El mateix passatge de Pj Il continua explicant que Udaya havia assolit els
quatre jhanas i per aixo el Buddha adapta la seva resposta al nivell d’'Udaya.
1106. domanassana = domanassanam, gen. pl. thina-, ‘rigidesa mental,
mentalitat indolent vers les coses’. cibhayam = ca ubhayam, cal entendre
domanassana ca, ubhayam, ‘i dels mals pensaments - d’ambdos’. ubhayam
doncs fa referéncia als dos genitius plurals i es pot traduir per ‘i també’ (cf.
PED, s.v.).

1107. upekha-sati- sén dos termes que fan referéncia a estats en la meditacio,
cf. Pj Il 600,4-5: upekhasatisamsuddhan ti catutthajjhanaupekhasatihi
samsuddham, ‘la completa purificacié amb I'equanimitat i la vigilancia significa
la completa purificacié mitjangcant 'equanimitat i la vigilancia del quart nivell de
transit meditatiu (jhana). dhammatakka-purejava, purejava (‘precedit de’; BHS
purojava, ‘assistent’, Divy 211, 214, 379; en védic puroyava, ‘precedent’ ‘que
precedeix’) < puras-java. -as > -ay | -av > -e | -o. dhammatakka significa
‘reflexio en el dhamma’. afifidvimokkham, cf. nota 1105.

1108. kim su samyojano loko = kimsamyojano loko (Pj Il 600,16). vicaranam, lit.
‘investigacio, reflexid, examen’, perd ho traduim com ‘causa de reflexions’. Pj I,
600,16:vicaranan ti vicaranakaranam, ‘investigacié significa la causa de la
reflexié (investigacio)’. En el Canon és sinonim de vitakka, només la literatura
escolastica va desenvolupar conceptes diferents per a cada paraula, cf. PED,
vitakka, nota. Kkiss’ assa, segons Geiger, mala lectura: cal llegir kissa ssu

(Geiger, §111.1), ssu = svid, particula emfatica.
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1109. nandisamyojano, ‘que té com a parany la il-lusié’. Es destacable la sintaxi
de tanhaya vippahanena nibbanam iti vuccati (en resposta a kissa ssu
vippahanena nibbanam iti vuccati, segons la lectura de Norman, p. 398),
literalment: ‘mitjancant I'eradicacio de la set, es diu nirvana’, és a dir:
I'eradicacio de la set o el desig és la causa i nirvana la consequéncia.
1110-1111. pufthum, inf. de finalitat del verb pucchati, ‘preguntar’. dgamma,
abs. (sans. dgamya). tam, conj. consecutiva, ‘de manera que, per tant’.
supoma, ‘escoltem, ara escoltarem’, és un present pro futuro. viiidnam, cf. Pj
Il, 600,22: Tattha vifinanan ti abhisamkharavifinanam, ‘aqui consciéncia es
refereix a la consciéncia que prepara o produeix (noves existencies)’ (cf. Cone,
s.v.). abhisamkharavifinanam ve a ser una cosa aixi com l'acumulacié de
l'intel-lecte o la consciéncia, el subconscient, per dir-ho en termes de la
psicoanalisi (el PED proposa sforing intellect, perd vififidna- no é€s propiament
l'intel-lecte).

1112. afitam, el passat. En aquest context, les vides passades cf. Nd Il 81:
Katham bhagava attano atitam adisati? Bhagava attano atitam ekampi jatim
adisati, dvepi jatiyo adisati, tissopi jatiyo adisati, catassopi jatiyo adisati,
pancapi jatiyo adisati, dasapi jatiyo adisati, visampi jatiyo adisati, timsampi
Jatiyo adisati, cattalisampi jatiyo adisati, pafinasampi jatiyo adisati, jatisatampi...
pe... jatisahassampi... jatisatasahassampi... anekepi samvattakappe...
anekepi vivattakappe... anekepi samvattavivattakappe adisati — “amutrasim
evamnamo evamgotto evamvanno evamaharo evamsukhadukkhappatisamvedr
evamayupariyanto, so lato cuto amutra udapadim, tatrapasim evamnamo
evamagotto evamvanno evamaharo evamsukhadukkhappatisamvedi
evamayupariyanto, so tato cuto idhdpapanno’f. Iti sakaram sauddesam
anekavihitam pubbenivasam adisati. Evam bhagava attano atitam adisati, ‘Com
ensenya el Benaurat el seu passat? El Benaurat explica una vida passada, o
dues, o tres, o quatre, o cinc, o deu, o vint, o trenta, o quaranta, o cinquanta, o
cent ... o mil ... o cent mil ... en el periode de moltes eres universals de
desplegament ... moltes eres universals de replegament ... ho explica en el
periode de moltes eres universals de desplegament i replegament: “en un altre
lloc jo tenia aquest nom, pertanyia a aquest clan, tenia aquesta aparencga,

m’alimentava de tal cosa, vaig experimentar tals i tals plaers i dolors, vaig viure
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tants anys, i caient d’aquella existéncia vaig entrar en una altra existéncia on
tenia aquest nom, pertanyia a aquest clan, tenia aquesta aparenca, etc. etc. i
després d’aquella vida vaig apareixer en aquest mon”, és d’aquesta manera
com explica els seus records de vides anteriors: explicant quines
caracteristiques tenia, fent-ne una exposici6 amb molts detalls. Es aixi com el
Benaurat explica el seu passat’. paragi/-u = paraga/a (sobre la inestabilitat dels
fonemes i els problemes que implica llur transcripcié en qualsevol llengua, cf.
Martinet, 1949, pp. 1-27). La sintaxi cal entendre-la: Yo ... adisati, (tam)
paragum ... agamam.

1113. vibhdtardpasafifissa ( - - ), gen. sing. en comptes de —safifiino (u - ). Fa
referéncia a un estadi de la meditacié. sabbakayappahayino, també gen. sg. Pj
I 600,14  ss: vibhiitarapasannissa i ~ samatikkantarapasannissa;
sabbakayappahayino ti ladangavikkhambhanavasena
sabbartpakayappahayino, pahinarapabhavapatisandhikassa ti adhippayo, ‘el
qui veu la forma material com a inexistent és el qui la percep com a superada;
el qui ha abandonat tots els cossos és aquell que s’abstrau de les parts del seu
cos i abandona tot el cos material, és a dir, ha abandonat la forma material de
la reencarnacid’. ‘n‘afthi kincr ti passafo, fa referéncia a l'estadi meditatiu
anomenat akificannayatanam. neyyo, part. fut. pass. de neti, ‘conduir, dirigir’, lit.
‘ha de ser dirigit’, fig. ‘ha de ser inferit = se I’ha de suposar’ (cf. PED, s.v.).

1114. La nostra traduccié tendeix a una lectura simple d’una estrofa que,
altrament, podria oferir massa problemes. La nostra traduccié es basa en
interpretar que janati t& dos complements directes, implicitament coordinats: el

primer és ftitthantam enam, i el segon és vimuttam tapparayanam. Deduim que

és aixi pel context: ‘El Tathagata (o sigui, el Buddha) coneix tots els estats:
coneix tant I'estat x, com l'estat y’. Es a dir, sap distingir entre I'estat de
consciéncia del qui seguira al cicle de reencarnacions i el qui no. EI comentari
Pj 1l, 601, 8 ss. diu (vegi’s com eludeix el fet que la resposta del Buddha sigui
nomeés a la pregunta sobre el coneixement i no sobre el comportament): Ath’
assa Bhagava tadise puggale attano appatihatananatam pakasetva tam nanam
vyakatum gathadvayam aha. Tattha vinnanatthitiyo sabba abhijanan Tathagato

ti abhisamkharavasena calasso patisandhivasena satta ti evamsabba
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viiAanatthitiyo  abhijananato Tathagato,  titthantam  enamjanati i
kammabhisamkharavasena  titthantam etam puggalam janati:  ‘ayam
evamgatiko  bhavissatr  ti; vimuttan ti  akificannayatanadhimuttam,
lamparayanan ti tammayam, ‘Aleshores el Benaurat, després d’haver explicat
com és el comportament d’aquell qui t¢ un coneixement sense limitacions,
explica com és aquest coneixement en dues estrofes (gathas). Aqui, que el
Tathagata coneix tots els estats de consciencia significa que el Tathagata té un
coneixement precis dels quatre (estats de consciéncia) que produeixen noves
vides i els set (estats de consciéncia) a causa de la reconnexié (reencarnacio)
[Nidd Il 83 explicita quins son aquells quatre i aquests set |; coneix I'estat del
qui es queda significa que sap si un individu es queda al cicle del samsara a
causa de la produccié de karma (kamma), es refereix a que pot saber quin sera
el seu desti. Alliberat significa alliberat en I'estat de la vacuitat. Que va més
enlla d’alld significa que consisteix en allo’. Nidd || Ne 180,2 llegeix ‘dhimuttam i
explica: vimokkhena ‘dhimuttam. Horner i Rahula (1996: 180) tradueixen
segons aquesta lectura: ‘a person who is stationed (in one of these seven
stations), dedicated to (=adhimuttam) and bent on that (station)
(tamparayanam).’

1115. Llegim ‘nandisamyojano’ iti evam etam abhiAfdyavusimato, (E° llegeix
evam evam). etam és l'anaforic que recull la subordinada d’/fi. gen./dat. de
vusima. Aquesta paraula és d’origen desconegut. Esta relacionada amb el verb
vasati, ‘residir. Nosaltres traduim ‘perfecte, acomplert’. PED el deriva de
vaimant, perd nosaltres el derivem del sans. vedic vrsiman, de vrsa- ‘mascle;
brau; cabdill; el més excel-lent’ (MW, s.v.). Segons Pj Il 601, 24: vusimato ti
vusitavasassa, ‘aquell qui ha completat la seva vasa (ronda de recaptacio
d’almoines)’. fatham , sans. tathya-, adj. ‘que és aixi’, ‘veritable’ ‘real’. ‘Aqui
altra vegada brahamanassa és atribut del Buddha. Sobre la idea (recurrent en
tot el Tipitaka) del brahmana auténtic per oposici6 al brahmana de
casta/naixement, cf. Mahagovinda Suttanta, D Il, 220 (PTS).

1116. dvaham = dve aham, aqui dve significa dues vegades (Pj Il, 601,29: dve
vare). Smith (Pj Il 710) suggereix que dvaham conté dvi < dvih ‘dues vegades’,
perd com apunta Norman (p. 399), ‘it may include dve “twice” which occurs at
The 753. See EV |, p. 233 (and Th 753)’. yava- en compost, (cf. Panini 2.1.8
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yavadavadharane). apucchissam, -ss- m.c. (Norman), és un aortist, 1 sg. ti me
sutam, aqui Pind (Apunts) proposa una possible nova interpretacié de sutam
com a nom d’accié, amb un valor present, ‘what | hearsay is that’, equivalent al
sans. iti mama sravanam, ‘aixo és el que jo estic sentint a dir’ o ‘el que jo sento
a dir (ara)’. Nosaltres seguim la interpretacié tradicional, entenent que el
participi, en ser de perfet, indica simplement una accié acabada, referida
obviament al present: ‘aixd és el que he sentit, el que tinc entés (i.e. després
d’haver-ho sentit). Segons el comentari el Buddha hauria fet esperar
Mogharaja dues vegades, deixant preguntar abans Ajita i Metteyya (Pj 11 601,28
ss). Mogharaja hauria sentit a parlar de la llei o costum segons la qual un
mestre ha de respondre si és preguntat degudament tres vegades. Se suposa,
doncs, que el vers comenga amb la tercera vegada que Mogharaja fa la
mateixa pregunta al Buddha. Es versemblant que el Buddha no hagués volgut
respondre les dues vegades anteriors, no pas, com diu el comentari, per la
immaduresa de Mogharaja (Pj Il 602,1: assa indriyaparipakam ... na vyakasi)
sino pel fet que la pregunta versa sobre el més enlla, una questid que el Mestre
eludeix constanment per la seva inutilitat.

1117. abhikkantadassavim, Pj |l, 602,12: evam abhikkantadassavin ti evam
aggadassavim, sadevakassa Iokassa ajjhasayadhimuttigatiparayanadini
passitum samatthan ti dasseti, ‘que ha assolit una visié avangada, significa que,
si hi aplica la concentracid, és capac¢ de veure el desti de les persones en el
més enlla, etc.’.

1118. lokam avekkhantam ... na passati. lokam és I'objecte directe del participi
present en acusatiu avekkhantam, ‘no veu (no pot veure) aquell qui observa el
mon objectivament’. avekkhati significa literalment ‘mirar des de dalt’, és a dir,
amb distancia, objectivament (cf. CPD, s.v. avekkhati). Traduim ‘contemplar’,
en el sentit que el qui observa el mén objectivament fa el que nosaltres
anomenem ‘vida contemplativa’.

1119. -fo, suffix comparatiu que funciona com aposicié (cf. nota 1098).
sunnato, ‘buit’ cf. Pj Il 602,14-17: sunnato Ilokam avekkhassu i
avasiyapavattasallakkhanavasena va tuccham
samkharasamanupassanavasena va ti dvihi’ akarehi sunnato lokam passa,

‘contempla el mén com a buit significa mira el mén com un buit de dues
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maneres: o bé contemplar-lo com a futil pel fet de reconéixer que avanca
sempre cap a la desaparicid, o bé pel fet de considerar els samkharas (les

construccions mentals)’, (vegis’s PED samkhara, s.v.). Per lokam cal entendre

no només el mon dels homes sind tots els moéns, tots els cels i els inferns, etc.

cf. Nidd Il 88: Lokoti nirayaloko tiracchanaloko pettivisayaloko manussaloko
devaloko khandhaloko dhatuloko ayatanaloko ayam loko paro loko brahmaloko

sadevako. aftanuditthim, ‘'especulacié sobre si mateix’, Pj Il 602, 17-18:
attanuditthim Ghacca ti sakkayaditthim uttaritva (B° uddharitvd). Nidd 1l Ne
196,24: attanuditthi vuccanti visativatthuka sakkayaditthi ... dhacca samuihacca
uddharitva samuddharitva ... anabhavam gametva. Perod Hare proposa ‘uproot
view of atman’ (p. 212).

1120. La intervencié de Pingiya, on es declara jinpno, ‘vell’, etc. apunta a un
significat de manava diferent de ‘home jove’. vitavanno, lit. ‘sense color’. Pj Il
602,25 ofereix el sinonim vinatthapurimacchavivanno, ‘la pell del qual ha perdut
el seu color o complexié anterior’. antaraya, Bm llegeix -rayam i Pj. Nidd. =
antara (y)eva. Pj Il 603, 1-3: mahan nassam momuho antaraya ti maham
tuyham dhammam asacchikatva antara eva avidva hutva anassim, ‘Que no
trespassi jo mentre encara soéc ignorant significa que no em mori jo mentre
encara soc ignorant per no haver estat instruit en el teu dhamma’. Norman
proposa antara va com a lectura correcta. vijafifiam és opt. 1 sg. (cf. Oberlies §
47).

1121. rdpesu, loc. amb sentit causal. Traduim ‘forma/es’. Segons el comentari
cal entendre que es tracta de les formes sensorials en general, no nhomés
visuals, cf. Nidd Il 90: Cakkhurogena ruppanti kuppanti pilayanti ghattayanti,
byadhita domanassita honti. Sotarogena ... pe ... kayarogena... pe ...
damsamakasavatatapasarisa-pasamphassehi  ruppanti  kuppanti  pilayanti
ghattayanti, byadhita domanassita honfiti — ruppanti ripesu. Queda clar que
rdpa aqui significa el contacte dels sentits amb el mon dels sentits, el mon fisic
(rdpa, la matéria propiament dita). Noti’'s el joc de paraules que associa el
sofriment a les formes materials (cf. Beob. § 29). vihafifiamane, ac. pl. Pj Il
603,9-10: kammakaranadihi upaharnfiamane, ‘els qui son colpits per causes
com el karma, etc.’. jahassu, 2 sg. imp. v. mitja de jahati, cf. Geiger 1994,
§126.
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1122. vidisa, ‘an intermediate point of the compass’ (PED, s.v.), aixd és
Nordest, Noroest, Sudest, Sudoest. Al pada b E° llegeix disafa, el suffix —ta
indica la totalitat d’alguna cosa = abstraccié (Wakernagel, ¢ 108; Whitney §
1237). imayo = ima, ‘aquestes’, és plural, com dasa, ‘deu’, i no concorden amb
disata, que és fem. sg. (encara que segons el PED trobem la mateixa forma a
d’altres textos), B™™ i Fsb. llegeixen disa, i nosaltres seguim aquesta lectura,
que al mateix temps sol-luciona la metrica. Norman, pero, proposa: ‘in pada b
there is resolution of the fifth syllable’. El sentit no canvia. Les deu direccions,
segons el que es desprén del vers, son: els quatre punts cardinals, els quatre
intermitjos, amunt, i avall. asufam-mutam, exemple de -m- metri causa (cf.
Norman, nota a Sn 181-182). Nidd |l 91 assutam amutam no escandeix.

1123. tanhadhipanne, ‘preses del desig’, lit. ‘que han caigut en el desig'.
adhipanna, adj. d’adhipajjati , NPED s.v.: ‘(i) fallen into, having done wrong; (ii)
fallen into the power of; assailed by (instr. or ifc)’. Nidd Il 92: tanhadhipanneti
tanhadhipanne [tanhaya adhipanne (ka.)] tanhanuge tanhanugate tanhanusate
lanhaya panne patipanne abhibhdte pariyadinnacitte. santapajate, ac. pl. de
santapa-jata, ‘nascut amb tortura, amb patiment congenit’. parete, ac. pl. de
pareta, adj. ‘afectat per, superat per’ (cf. PED, s.v.). apunnabbhavaya és de fet
un datiu de finalitat ‘per tal de no tornar a néixer’, cf. pamocanaya, v. 1064 i
nota.

18. Pj Il 603, 28-29 comenta: ifo param sarigitikara desanam thomenta idam
avoca Bhagava ti adim ahamsu, ‘a partir d’aqui els membres del concili,
comencen una lloanga de I'ensenyanga (del Buddha) amb les paraules “aixi

parla el Benaurat” . Nidd 1l N° 206,5 ss. comenta el passatge perd no diu res
dels sangitikaras (compiladors del Canon). Nidd Il intitula el passatge
parayanatthutigatha, ‘versos del lloangca del parayana’. Curiosament, el
comentari empra la paraula pali per a designar la doctrina: Pj || 604,4-5: attham
annaya ti paliattham annaya, dhammam affaya ti palim afnnaya, ‘havent entés
el significat significa havent entés el significat del pali [explicacio del pali:
comentari?], i havent entés el dhamma significa havent entés el pali [text
original?]'. Tenint en compte que el comentari és I'explicacié del significat
(attha-katha) i que la paraula pali es reservava per a designar els llibres

canonics, és possible que el comentarista hagués vist en aquest passatge en
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prosa una referéncia a la distincio tardana entre Canon i Comentaris (i com és
natural la tendéncia era a canonitzar també els comentaris, de manera similar a
com els Vedangas havien acabat assumint una autoritat equiparable als
Vedas). El passatge és antic de qualsevol manera, ja que Nidd Il el comenta,
perd no fa servir la paraula pali.

1124-1125. En aquests versos és de destacar que l'autor manté l'ordre de
noms seguint el de les respectives intervencions dels brahmans en les
preguntes. També és de destacar el to épic, que ja hem vist als Versos sobre
I'argument.

1125. dubhayo = dve ubhayo. Perd la d- també pot tractar-se d’una onglide
dental: Kappa-d-ubhayo.

1126. Buddhaseftham, el millor dels Buddhas. Aquest epitet fa referéncia,

probablement, a I'existéncia de diversos buddhas en el passat: Pj | 180,31 —

ti settho, buddho ca so settho ca buddhasettho
anubuddhapaccekabuddhasankhatesu va buddhesu settho ti buddhasettho, i.e.

hem d’entendre el compost o bé com un dvandva, o bé com un karmadharaya.
sampannacaranam, segons Pj |l 604, 8-10: nibbanapadatthanabhutena
patimokkhasiladina sampannam, ‘dotat de la petja [PED, 3pada—;‘_théna- s.v.] del
nirvana i d’'una conducta moral segons el Patimokkha, les silas, etc.’. carana
significa literalment ‘accié de caminar’. Noti’s la repeticio del mateix verb en
dues formes diferents: updgafichum = upagamum, 3 pl. aor. El participi de
present pucchanta, n. pl.,, t¢ un matis clarament de finalitat o desideratiu,
vinculat a I'us del present pro futuro que pot estar vinculat al fet que aqui la
consecutio temporum és aor. > pres. ( = pres. > fut.). El verb que expressa
I'accio posterior adopta un matis de finalitat o desig.

1128. Adiccabandhund, instr. sg. (sanscrit 4ditya), pel descendent del Sol.
Referencia al llinatge de la familia de Gotama, que també trobem a la famosa
Pabajjasutta (Sn 405 ss.). cf. nota 991.

1129. param apdrato, aquesta expressid, segons Norman, déna suport a la
interpretecio de parayana com a ‘viatge a l'altra riba’, 'anar a I'altre costat des

d’aquest. Norman, a la mateixa nota (1129, p. 402) afirma que la sintaxi
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d’aquest vers és complicada, si no se sobreentén un aftham arnfiaya a partir del
passatge en prosa, del qual dependria ekamekassa pafihassa. Nosaltres no
entenem on és el problema: el dat./gen. és complement de desitam ‘alld indicat
(= respost) [a cada pregunta]’.

1131. anugdyissam, opt. 1 sg. anugayati significa ‘recitar, repetir la recitacio
d’un text vedic 0 elogiar’. Nidd titula aquest capitol
Parayananugitigathaniddesa, Comentari als versos de I'anugiti del Parayana. El
substantiu femeni anugiti (cf. CPD s.v.), té un sentit més concret de ‘sumari o
recapitulacio en versos (d’'un passatge anterior en prosa)’. El preverbi anu-
significa després, altra vegada, i equival en llati al preverbi re-. kissa hetu, ‘per
quina rad, a rao de qué’. hetu podria ser un genitiu, hetu < hetd < *heto < hetoh
(Norman: 403), pero el PED (s.v.) el considera en aquest cas un acusatiu. nago
és una v.l. a B°i S° (cf. v. 1058) per natho; aquesta lectura és adoptada per
Horner i Rahula. Norman, tot i traduir natho seguint E°, rectifica a les notes.
1132. Entenem pahina-malamohassa, essent mala-moha- un compost
karmadharaya, ‘la bruticia de I'estupidesa’, i.e. ‘la bruticia que és I'estupidesa’.
handa és una interjecccio, ‘vinga doncs! aul’. giram vanndpasamhitam, ‘un
discurs d’elogi’: giram significa parlament, discurs, i [l'adjectiu vanna-
upasamhita- significa ‘elogiés’. Aixi es justifica el to poétic dels dos versos
seguents. Noti’s que el metre canviara a titthubh, i que el vers 1134 conté una
comparacié d’alta volada lirica si ho comparem amb el to general de I'obra.
Pensem que a aix0 fa referéncia Pingiya quan ‘avisa’ que l'elogi, giram, sera
‘embellit’ vanndpasamhitam. El verbvanneti significa tant ‘descriure’ com ‘lloar’.
1133. lokantagi = loka-anta-gd, ‘el qui ha anat fins el final del mén’. Per 'origen
del sufix —gul-gu cf. nota 1049. sabba-bhava- fa referencia a totes les
existéncies, és a dir, a tots els naixements, a tot el cicle de reencarnacions.
saccahvayo = sacca-ahvaya-, adj., ‘el nom del qual és vertader, aquell qui
mereix el seu nom’ (és un epitet del Buddha, cf. PED, s.v. sacca-). brahme,
voc. de brahman/brahma, cf. nota 1065. upasito me és de fet una construccid
passiva, ‘ell és honorat per mi’ = ‘jo li faig honors, jo soc el seu servidor'.

1134. yatha-r-iva = yatha iva (cf. D i,90). ajjhapattam = E° ajjhapatto, Norman
deriva aquest aorist reduplicat d’'ud-apafta, sanscrit udapaptat, amb
reduplicacié de la p(a)- (cf. CPD, [s.v. ud-apattd]). El fet que Nidd Il N° 221,6
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inclou només com a sindnim adhigacchim, un aorist, és certament anormal. Pj Il
no comenta I'entrada. La quantitat de variants (totes sén participis, tanmateix)
demostra que es tracta d’'un locum difficilium. Amb tot, nosaltres entenem que
la sintaxi no és incomprensible tal com els editors — i la resta de MSS. - ho
llegeixen, perod estilisticament 'opcié de Norman és més raonable i per tant el
seguim.

1135. Estrofa idéntica a v. 1084, excepte en el fet que aquesta vegada no hi
trobem les marques per als recitadors (segons el comentari, anotades pels
propis sangitikaras, autors que aquest passatge final de I'obra, cf. nota 1084).
1136. jutima és una v.l. de jatima E°, sequint B* jutima = jutimant. EI PED diu
que jatima és sovint una variant de jufimant, i cita aquesta estrofa. Pj Il no
comenta la paraula. Nidd Il E® llegeix jatima. Nidd Il N° 224,25 diu: jutima ti
matima pandito pannava buddhima nAani vivhavi medhava, aixo és, alld que
nosaltres diriem ‘una lluminaria’, com a sindnim d’erudit. L’edicié birmana de Sn
i Nidd llegeix jutima. Pj Il 605,23: bhdripanniano ti ianaddhajo, bharimedhaso ti
vipulapanno, ‘bhdripafifiano significa simbol de la intel-ligéncia, bhurimedhaso
significa d’ampla saviesa’. Norman apunta ‘The first explanation seems to be
taking parnana in its sense of “sign, mark, token” (see note on 96) and bhdri as
‘wisdom”, whereas the second is taking bhdri in the sense of “abundant”.
Norman cita Renou, 1939, p. 384, nota 1.

1137. sanditthikam akalikam, literalment ‘que es pot veure completament/
conjuntament’ i ‘és sense temps/immediat’. Aquests dos conceptes formen part
de la férmula tradicional per definir 'ensenyament del Buddha. Aqui Nidd Il 108
ofereix diverses explicacions: Sanditthikamakalikanti sanditthikam akalikam
ehipassikam opaneyyikam paccattam veditabbam vinadhiti - evam
sanditthikam. Atha va, yo diftheva dhamme ariyam attharigikam maggam
bhaveti, tassa maggassa anantaré samanantara adhigacchateva phalam
vindati patilabhatiti evampi sandifthikam. Akalikanti yatha manussa kalikam
dhanam datva anantara na labhanti kalam agamenti, nevayam dhammo. Yo
dittheva dhamme ariyam attharigikam maggam bhaveti, tassa maggassa
anantara samanantara adhigacchateva phalam vindati patilabhati, na parattha
na paraloke, evam akalikanti — sanditthikamakalikam. Pj 11 605,24-26 simplifica:

sandifthikam akalikan ti samam passitabbaphalam na ca kalantare
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pattabbaphalam, ‘que es pot veure aqui i ara significa que el seu fruit es pot
veure totalment i no cal esperar al futur per obtenir-lo’. S’insisteix, doncs, en la
idea que el resultat d’aquest dhamma no s’obté post mortem, sin6 que és
immediat. yassa n’ atthi upama kvaci, lit. ‘del qual no hi ha semblant enlloc’.
1138. Aqui versemblantment parla Gotama, perd el comentari Pj Il entén que
és Bavari qui pregunta a Pingiya (vegi’s Apéndix V). El verb vippavasati, ‘residir
en un altre lloc, residir allunyat’, es fa servir normalment pels monjos que en
recessos de meditacio solitaria, i més concretament, durant I'estacio plujosa.
Aqui el sentit és simplement el d’allunyar-se de la preséncia d’algu. muhuttam
api, ‘ni un sol instant’, la particula api en sentit concessiu. bhdripafifiana i
bhdrimedhasa, cf. nota 1136.

1139. cf. nota 1137.

1140. tamha fa referéncia al Buddha, ‘d’ell’.

1142. va = viya = iva, per tant passami nam manasa cakkhuna va significa ‘el
veig amb la ment com si el veiés amb els ulls’, cf. Pj Il 605,29 - 606,1: tam
buddham aham cakkhuna viya manasa passami, ‘veig aquell buddha amb la
ment com si fos amb l'ull/un ull’. rattindivam, adv. ‘nit i dia’. vivasemi rattim és
una perifrasi que literalment significa ‘fer que la nit brilli’ (vivaseti, caus. de vi +
vas, brillar, cf. PED [s.v. vivaseti]), és a dir, esperar-se a que es faci I'albada,
vetllar tota la nit. Perd Nidd 1l 133 confirma aquest significat: vivasemi
atinamemi atikkamemi, i Pj Il recull només atinamemi. avippavasam, Nidd Il Ne
231,6: ten’ eva mannami avippavasan ti taya buddhanusatiya bhavento
avippavaso ti tam mannami, avippavuttho ti tam mannami. Norman interpreta
‘The phrase must mean “I think there is (or | regard it as) non-absence’.
Nosaltres pensem que avippavasam pot ser un subjuntiu, jo no me’'n separi’,
amb un sentit imperatiu, injuntiu, o de probabilitat ‘que jo no me’n he de
separar = ‘no me’n separaré’. El subjuntiu en pali és un mode en recessid, no
se’n ha aillat un paradigma, pero se’n troben casos aillats precisament amb
'allargament de la vocal tematica, que aqui no és m.c. (cf. Geiger § 123) com
a-vi-(p)pa-vas-am, de vippavasati, amb desinéncia secundaria -am per —ami (cf.
Geiger § 122) que aqui es justificaria m.c. La subordinacié sense conjuncié del
verb de pensament marfiami amb subjuntiu no seria una raresa: ‘per aixo, crec,

no me’n separaré’. B® llegeix avippavasi. En védic la desinéncia de primera
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persona subjuntiu és —3ni, i com assenyala Bloomfield (1930: 105), ‘the first
persons, as already remarked, do duty also as imperatives; we treat them here
rather than as impvs.’. | ofereix exemples de subjuntiu que ja en les primeres
etapes registrades del sanscrit comenga a confondre’s amb la resta de temps i
modes. Bloomfield explica que ‘in subordinate clauses the subjunctive is much
commoner than the injunctive’, quan de fet llurs funcions sén equivalents.
Exemples: ayusman (AV. -mari) jaradastir yathasam (AV. —sani) RVKh. VS. AV,
sakhyat te ma yosam TB. ApS. ApMB. HG. ‘May | not be separated from thy
friendship’; Bloomfield segueix amb la confusié entre Subj. i Imp. ‘This
interchange is most frequent in first-person forms, where the subj. also does
duty as impv. ... Several cases occur in subordinate clauses. Subj. per Precatiu:
aham evedam sarvam asani (SB. BrhU. —vam bhU. —vam bhiyasam) SB. BrhU.
ChU. ‘May | myself be (or become) this entire world’, i també variant —ani-am a:
yan madhuno ... tenaham madhuno ... 'sani (HG. Bhdyasam) PG. ApMB. HG.
Per tant pensem que també es podria tractar d’'un injuntiu (cf. Renou 1952: 249)

‘L’'injonctif se definit négativement: c’est un indicatif privé des désinences

primaires et démuni d’augment ... Au point de vue des alternences, il marche
entiérement avec l'indicatif’ (el subratllat €s nostre). En tot cas té un clar sentit
de futur, sens dubte referencia del vippavassami del v. 1140 a.

1143. ndpenti, també C*; C° napetta, B* namekim, Fsb. (B"?) namenti (Nidd. =
nagacchanti (i.e., napagacchanti?) vifjljahanti vina santi). Seguim la lectura
d'E°. nafo, ppp. de namati ‘inclinar-se, vinclar-se, prostrar-se’, amb
instrumental de direccid/locatiu (cf. I'expressid yena ... tena upasamkami =
yatra ... tatra upasamkami). Pj Il 606,3-4: yena disabhagena buddho, tena ten’
evaham pi nato tanninno tappono ti dasseti, ‘cap a la regié on sigui el Buddha,
cap aquella (regid) també jo (estaré) inclinat, vinclat, acarat (PED s.v. pona-
‘sloping down, prone’)’.

1144. Jipnassa me dubbalathdmakassa, genitiu absolut. Panini els esmenta
just després dels loc. abs. anadare, ‘per expressar falta de consideracid’, sentit
concessiu. Especialment delicada resulta l'analisi del pada b i ¢, mentre d
s’entén perfectament. El pada b és explicar per Pj Il 606,6 amb una v.l.: fen’
eva kayo na pareli ti ten’ eva dubbalathamakattena kayo na gacchati, yena va

buddho tena na gacchati; na paleti ti pi patho, so ev’ attho; tattha ti buddhassa
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santike, ‘per aixo el cos no ve’ significa que a causa de la seva debilitat el cos
no va, no va on sigui que s’esta el Buddha. També hi ha la lectura na paleti,
que significa el mateix. paleti = palayati (‘davongehen’, cf Beob. § 57). ‘on’
significa a la vora del Buddha'. Per I'alternanga de r/lI cf. Norman 2006: 151. En
el pada ¢ samkappa-yattaya ofereix problemes d’interpretacié. Pj Il 606,9-10:
samkappayattaya ti samkappagamanena, interpretant doncs que yatta = yatra
(‘'viatge’), paraula que com bé apunta Norman no apareix al PED. Be i Nidd Il
Ne 232,20* llegeixen la v.l. —yantaya, ‘amb l'esfor¢’, de yanta. Nosaltres optem
per seguir Pj Il i Norman (‘mental journey’), perqué ens sembla que els
arguments per traduir —yantaya no sén més solids. En tot cas, el vers diria ‘El
segueixo amb l'esfor¢ de la ment’.

1145. pamke, loc. sg. ‘en el fang’. Perd com que es parla d’illes entenem que
vol dir aiglies fangoses, panta. Aqui la imatge esta treta sens dubte de les
planicies gangetiques inundades per la crescuda del riu, igual que la resta de
metafores relacionades amb el desbordament o crescuda (ogha). dipa dipam,
Pj Il 606,12-13: dipa dipam upaplavin ti sattharadito sattharadim abhigarichim,
‘he flotat d’una illa a l'altra significa he anat de mestre en mestre’. Norman
assenyala oportunament les vv.ll. upapplavim, uppalavim i upallavilm) de
I'edicié europea; Pj Il t& uppalavim i upallavim com a vv.Il. Nidd Il N° 233,12*
glossa upallavim com pallavim sampallavim. Tot apunta doncs a una tradicio en
qué —pl- s’assimila -/ en comptes de —pp-, ‘the forms with —pal would seem to
be a variant for the usual —piF, i.e. with a svarabhakti vowel —a- arising in the
conjunct —pk instead of the usual —~.” (Norman, nota 1145). Aqui traduim

anasavam literalment ‘sense fluxos, sense corrents’, per mantenir la imatge del

riu desbordat i ’lhome que es vol salvar arribant a terra ferma.

1146. Aqui el comentari Pj Il (606,16-25), per sortir del pas i explicar com pot
ser que ara sigui el Buddha i no Bavari qui parla, introdueix una breu i
pintoresca narracid, segons la qual el Buddha, que s’estava a Savatthi, en notar
que Pingiya i Bavari han assolit una maduresa intel-lectual, es teletransporta i
s’apareix davant d’ells a 'asram de Bavari. Bavari aleshores pregunta a Pingiya
‘Qui és aquest?’ i el deixeble li diu ‘Ha vingut el Buddha'. Immediatament Bavari
s’aixeca i li fa les reveréncies pertinents. En aquella conjuntura el Buddha

pronuncia aquest vers. Vakkali nom d'un deixeble del Buddha famés per la
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seva confianga o fe, saddha (cf. DPPN, s.v.). Bhadravudho, el mateix deixeble
de Bavari que, després de la ronda de preguntes al Buddha, se’n fa seguidor.
Alavi-Gotamo, no és citat ni pel CPD ni pel DPPN. Segons Pj 11,606, un
deixeble que, com els altres dos, va obtenir la il-luminacio gracies a la seva fe,
per estar inclinat a la fe. Son tot exemples de deixebles que han assolit I'estat
d’arahat mitjangant la fe (muttasaddho = saddhadhimutto Pj 1l 606,26, ‘alliberat
per la via de la fe”inclinat a la fe’), és a dir, la capacitat de creure i seguir les
doctrines del Buddha encara que no el tinguin en cos present al davant.
Norman posa en dubta aquesta interpretacié que per altra banda segueixen
tant el PED com Saddhatissa. Segons Norman —mutta aqui no és equivalent a
adhimutta, sin6 que cal derivar-ho de muricati = expressar, dir, i aleshores el
compost, bahuvrihi, significaria ‘la fe del qual ha estat expressada,
manifestada’, ‘el qui ha expressat la seva fe’. Perd0 saddha pot voler dir aqui
‘desig’. El compost seria un bahuvrihi, ‘el qui s’ha alliberat del desig’. Un punt
fort de 'argument de Norman és que Vakkali és citat a Th-a Il 138,8, on es diu
que era incapag d’alliberar-se a causa de ser saddhabalavabhava, que no pot
significar ‘home de molta fe’ sind ‘home de molt desig’. Norman tradueix
finalment ‘As Vakkali has declared his faith, and Bhadravudha and Alavi-
Gotama, in just the same way you too declare your faith’. Esta clar que l'ordre
del compost apunta a la interpretacié6 de Norman, la qual seguim: Yatha ahu
Vakkali ... muttasaddho, ‘Tal com era Vakkali, la confiangca del qual va ser
manifestada’. La mateixa explicacio val per pamuficassu (2 sg. imp.) saddham,
‘deixa sortir la teva fe, allibera la teva fe’ = ‘demostra la teva fe’.

1147. esa ... pasidami, ‘jo mateix m’alegro’. esa és referit a la primera persona,
jo = aquest (d’aqui). vivaftachaddo, cf. v. 1003. Pj Il 365,27 ofereix una
interpretacio ortodoxa i, creiem, equivocada: vivattachaddo i

vivataragadosamohachadano. patibhanava, el qui té patibhana. patibhana

significa rapidesa mental, capacitat de reaccio mental immediata, de respondre
immediatament — quan li fan una pregunta, el Buddha no s’ho ha de pensar: ja
sap la resposta.

1148. adhideve, segons el CPD, adhi-deva-, ‘a god above the gods’, perd a
'entrada adhideve: indeclinable, adhi + loc. sg. o ac. pl, ‘concerning the gods’.

El PED ho pren en el senti d’ati-deva (cf. Norman, nota 1148), ‘a supreme god’.
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Nidd I N° 238, 20: adhideve abhififidya ti deva ti tayo deva — samutideva
upapattideva visuddhideva, bhagava samuttideve adhideva ti abhinnaya
upapattideve adhideva ti abhifindya visuddhideve adhideva ti abhifindya -
adhideve abhinngya. Pj Il 607, 8-9: adhideve abhinndya ti adhidevakare
dhamme natva , interpretacid que segueixen Horner i Rahula en la seva
traduccidé ‘(qualities which make) the supreme devas’. Per la sintaxi esta clar
que és ac. pl. en —e. Pel context (parovaram, i el fet que sapiga respondre a
totes les preguntes) sembla que en efecte es refereix al fet que el Buddha va
descobrir un coneixement ultramunda — el munda ja el tenia. pafihan’ =
pafnhanam, gen. pl. amb antakaro. Saftha = Satthar, mestre (sanscrit sastr).
kamkhinam patijjanatam. Segurament el comentarista entén que son aquells
qui, un cop han escoltat la veritat, saben reconeixer que els seus dubtes s’han
esvait: Pj Il 607, 11-12: kamkhinam patijanatan ti kamkhinam yeva satam
‘nikkhamk’ amha’ ti patijanantanam, ‘dels dubtosos que reconeixen = dels qui
reconeixen que ja no tenen dubtes’.

1149. dharehi, lit. ‘mantingues, sostingues’, i.e. ‘considera, tingues com’. Nidd Il
Ne 241,10: yassa ti nibbanassa. Es per aixd6 que traduim ‘aquell lloc’, entenen
que la metafora descriu el nirvana com un lloc inamovible, ferm, per oposicié a
la vida, a 'esdevenir mobil, canviant, dolords. adhimutta-citta-, CPD, cita aquest
vers (s.v.): ‘whose mind is (thus) disposed, or has (such a) conviction; Sn 1149

(evam mam dhareh(i) ~am)’.
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Apéendix |

Pj Il 575,1 — 580,30, Introduccio a les Vatthugatha Introduccié argumental del

Parayanavagga

Els versos sobre 'argument del Parayana comencen amb les paraules
Kosalanam pura. L’ocasié en que foren pronunciades fou la seglent: Temps
era temps, hi havia un fuster que vivia a Baranasi. Ningu l'igualava en la seva
professio. Tenia setze deixebles, cadascun dels quals tenia al seu torn mil
aprenents. Aixi, aquells disset fusters més els setze mil aprenents s’intentaven
guanyar la vida prop de Baranasi. Anaven a una muntanya propera, talaven
arbres, en feien tota mena d’estris d’us domeéstic i, cenyint una barcassa, els
transportaven cap a Baranasi pel Ganges. Si el rei els necessitava, els oferien
per amoblar el palau del rei, fos d’'un o de set pisos. Si el rei no ho necessitava,
ho venien a algu altre, i aixi podien alimentar dona i fills.

Un dia, el mestre va pensar que no era possible viure sempre de I'ebanisteria,
perquée era una feina molt dura en la vellesa. Tenint aixd en ment, es va
adrecar als seus deixebles: “Fills meus, porteu-me arbres de fusta lleugera com
'udumbara’. “Molt bé” van respondre aquells, i li van dur el que demanava. El
mestre va fabricar un ocell de fusta, s’hi va ficar dins, i va acabar-ne la
maquinaria. Aquell ocell de fusta, semblant a un supannaraja, va aixecar el vol
cap al cel, va sobrevolar el bosc i va aterrar davant dels aprenents. Aleshores
el mestre digué als deixebles: “Fills meus, fabricant vehicles de fusta d’aquesta
mena, és possible conquerir tot el regne de Jambudipa. Fabriqueu-ne doncs
també vosaltres, fills meus. Un cop haguem conquerit el regne, ja podrem viure
(sense treballar): és dur haver de fer de fuster per viure.” Aquells, quan van
haver fet allo que el mestre els havia encomanat, el van avisar. Aleshores el
mestre els digué: “Quin regne hem de conquerir, fills meus?”. “El de Baranasi”
respongueren ells. “Ni parlar-ne, fills meus! Aixd no ho heu de fer, perqué
encara que el conquerim es parlara del re/ fuster i del princep fuster, i no ens
treurem de sobre I'etiqueta de fusters. Jambudipa és molt gran: anem a un altre

lloc”. Aleshores, carregant les dones i els fills, i proveits d’armes, van pujar als
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vehicles de fusta, i van dirigir-se cap a ’'Himavat. A I'Himavat van entrar en una
ciutat i es van presentar a la residéncia del rei. Alli van conquerir el regne, i van
ungir rei al mestre, el qual va ser conegut des d’aleshores com a rei
Katthavahana (Vehicle-de-fusta), i com que la ciutat havia estat presa per ell,
va rebre el nom de Katthavahananagara, i aixi també tot el regne. El rei
Katthavahana era just, i també ho era el princep i els setze deixebles, que
havien estat nomenats ministres. Aquell regne, governat pel rei segons els
quatre principis de la concc‘>rdia4, era molt prosper, opulent i segur. Les ciutats i
els pobles5 sentien molta estima pel rei i per 'assemblea del rei. “El nostre rei
€s un benefactor, i també ho és |la seva assemblea” pensaven.

Aleshores, un dia, uns mercaders de Majjhimadesa (el pais central) van
carregar les seves mercaderies i van viatjar a Katthavahananagara. Agafant
alguns regals dels que se solen lliurar amb les cartes, van anar a visitar el rei.
El rei els va preguntar d’on venien aquells productes. “De Baranasi, majestat”,
respongueren els mercaders. Aleshores ell, el rei, es va informar sobre totes les
novetats d’aquella ciutat i va dir: “Establiu-me un vincle d’amistat amb el vostre
rei”. “Molt bé” van acceptar aquells. Ell els va donar els salaris, i quan va arribar
’hora de marxar, mostrant el seu respecte, els va deixar anar. Aquells, quan
van arribar a Baranasi, informaren el rei. El rei va fer ressonar els tambors
anunciant que a partir d’aquell dia tots els mercaders procedents de
Katthavahananagara quedaven exempts d’impostos, i va dir “Que el rei
Katthavahana sigui doncs el meu amic”. Fou aixi com aquells dos
esdevingueren amics invisibles. També el rei Katthavahana va fer ressonar els
tambors per tota la ciutat, anunciant que a partir d’aquell dia tots els mercaders
procedents de Baranasi quedaven lliures dimpostos, i que serien
recompensats amb un salari”. Aleshores el rei de Baranasi va enviar una carta
a Katthavahana: “Si en el vostre pais hi ha alguna cosa meravellosa digna de

veure o escoltar, que se’ns mostri 0 se’'ns expliqui també a nosaltres”.

*i.e. dana, ‘generositat’; peyyavajja, ‘discurs amable’; atthacariya, ‘comportament til’;

samanattata, ‘equanimitat’ (PED).

> Traduim aixi nagara janapada, aqui janapada, per oposicié a nagara- ciutat, significa

el camp, les zones rurals.
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Katthavahana va respondre amb una carta similar. Quan aquells dos van
arribar aixi a un acord, van apareixer uns xals de llana que Katthavahana vestia
de tant en quant. Eren d’una qualitat excel-lent, d’'una suavitat insuperable, i
tenien el color del sol naixent circular quan les brises (han deixat el cel net)e. En
veure’ls, el rei pensa: “Els enviaré al meu amic”. Va fer tallar vuit caixes de vori
als experts en vori i ficar els xals dins les caixes. Va manar als artesans de la
laca que en recobrissin I'exterior amb una mena de boles de laca, i posant-hi
també vuit cistells de boles de laca, els va fer embolicar amb teles i hi va
estampar el segell reial: “Envieu-ho al rei de Baranasi”, ordena als ministres, i
els lliura una carta: “aquests regals han de ser desembolicats al mig de la
ciutat, i en preséncia dels ministres”, digué. Ells, agafant-ho, ho dugueren al rei
de Baranasi. Aquell rei va fer llegir la carta, va reunir els ministres i al mig de la
ciutat, a la placa davant del palau. Van trencar el segell, van desembolicar les
teles i van descobrir el cistell. Veient les vuit boles de laca, el rei va pensar: “El
meu amic m’envia boles de laca com si féssim nens que juguen amb boles de
laca”. Va quedar sense paraules i assegut com estava al seu tron, va agafar
una d’aquelles boles de laca: quan una bola de laca va caure, es va fracturar la
caixa de vori i va quedar en dos trossos. El rei va veure el xal que hi havia a
I'interior, i trencant la resta de boles, va passar el mateix: cada xal feia setze
bracos de llarg per vuit d’'ample. Estesa aquella roba, la plaga reial brillava com
si hi toqués el sol del mati. En veure-ho, la gentada sacsejava els dits, onejava
les vestidures (en senyal d’admiracid), i s’alegrava pensant: “L’amic invisible del
nostre rei, el rei Katthavahana, li envia aquest regal. Es just fer el mateix amb
I'amic”. El rei va convocar els mercaders, els va demanar que valoressin cada
xal, pero cap dels xals no es podia preuar prou. Aixi doncs va pensar: “El qui
envia deprés ha d’enviar el doble del regal que ha rebut. Qué podria doncs
enviar jo al meu amic?”.

En aquell temps, el buddha Kassapa havia aparegut al moén i residia a
Baranasi. Aleshores el rei va pensar: “No hi ha cap tresor superior al tresor de
les tres gemmes fonamentals. Per qué no li envio al meu amic l'estat de

sorgiment del tresor de les tres gemmes fonamentals?”.

® bala-suriya-marutta-malaka-sadisa vannena.

123



Va fer gravar amb vermell6 natural, sobre una lamina d’or, la conducta del
monjo mendicant fins atényer I'estat d’arahat, i també la seglient gatha:

‘El Buddha ha aparegut al mon pel bé de tots els éssers vius,

el Dhamma ha aparegut al mon pel bé de tots els éssers vius,

el Samgha ha aparegut al mén com un incomparable camp de mérit.”
Va ficar la lamina dins d’una caixa incrustada amb les set gemmes, i aquesta
caixa la va ficar dins d’'una altra caixa amb pedres precioses, la qual va ficar
dins d’'una altra caixa incrustada d’esmeraldes, i la d’esmeraldes la va ficar dins
d’'una caixa de rubis, la de rubis en una caixa d’or, la d’or en una de plata, la de
plata en una de vori, i la de vori en una de fusta massissa, el qual va introduir
en un gran cofre, i va embolicar el cofre amb teles i el va segellar. Ordena
preparar el millor dels seus elefants, decorat amb senyeres i ornaments d’or,
cenyit amb xarxes daurades, i al damunt hi va fer instal-lar un divan, sobre el
qual va carregar el cofre. Amb el blanc parasol reial, havent-se fet la cerimonia
de plUja amb tota mena de flors oloroses, havent cantat els musics els cent
panegirics, fa fer ornar tot el cami fins la frontera del regne, i ell mateix va
liderar la comitiva, i a la frontera es va aturar i va enviar el regal als reis veins,
dient: “aquest regal ha de ser enviat d’aquesta manera pels qui m’honoren”.
Havent escoltat aixd, aquells reis van venir des de l'altra direccio, i van dur
després el regal fins a la frontera del regne de Katthavahana. Havent escoltat
aixo també Katthavahana, després d’ananr-los a trobar i fent una puja alla
mateix, va fer portar el regal a la ciutat, i va reunir els ministres. A la placga reial
va fer desembolicar el regal i es va descobrir el cofre. Va veure la caixa que hi
havia dins del cofre, i va anar obrint les caixes successivament fins que va
veure la lamina d’or. Es va alegrar molt i va dir: “El meu amic m’envia com a
regal un tresor que és molt dificil de trobar en cent mil eres!”. Aleshores va
pensar: “Es ben bé que hem escoltat una cosa que mai no haviem escoltat: ‘ha
aparegut un Buddha al mon’. No seria mala idea anar a veure el Buddha i
escoltar el dhamma”. | es va adrecar als ministres: “Sembla ser que les tres
joies: el Buddha, el Dhamma i el Samgha, han aparegut al mén. Qué creieu
que hem de fer?”. Aquells van respondre: “Vos, majestat, quedeu-vos aqui, que
nosaltres ja anirem a assabentar-nos”. Aixi doncs els setze ministres,

acompanyats pels setze mil assistents, van es van acomiadar formalment del
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rei, li van dir: “Si ha aparegut el Buddha al mén, ja no ens tornarem a veure. Si
no ha aparegut, tornarem”, i dit aixo, van marxar. | també el nebot del rei, més
tard, va agenollar-se davant del rei i li digué: “Jo també me n’hi vaig”. “Fill meu”
va dir el rei, “tu, si t‘assebentes que ha aparegut un Buddha, torna aqui i
informar'm”. “Molt bé” va acceptar aquell, i va marxar. Tots ells van caminar una
nit sencera fins que van arribar a Baranasi, perd quan encara no hi havien
arribat, el Buddha s’havia esvanit. Aquells van errar per molts monestirs
preguntant “Qui és el Buddha? On és el Buddha?”, fins que van trobar-se amb
deixebles directes i els ho van preguntar a ells. Aquells els van explicar que el
Buddha s’havia esvanit. Els ministres i els seus assistents es van desconsolar:
“‘Ah! Hem fet un cami tan llarg i no 'hem pogut ni veure...”. | van preguntar: “Ha
deixat potser alguna indicacid, bhante?”. Aquell respongué: “Si, devots, I'ha
deixada: cal establir el triple refugi, cal cultivar les cinc conductes morals, cal
observar l'uposatha amb els seus vuit preceptes, cal fer donatius, cal
abandonar la vida mundana”. Havent escoltat aix0, van transferir el ministeri al
nebot i tots ells es van ordenar monjos. El nebot, enduent-se amb ell un
testimoni del Buddha, va emprendre el cami de retorn cap al regne de

Katthavéhana7. Després de passar per totes les ciutats (fins arribar a

7 Literalment, el passatge fa: bhagineyyo paribhogadhatum gahetva
Katthavahanaratthabhimukho pakkami, és a dir, “el nebot, havent pres una reliquia feta
servir (i.e., un dels estris que havia fet servir el Buddha) va emprendre el cami de
retorn cap al regne de Katthavahana”. Seguidament hi ha una interpol.lacio, un escoli,
que no traduim, pero que d’alguna manera fem implicita en la traducci6 que hem
seguit: Paribhogadhatu nama bodhirukkhapattacivaradini; ayam pana bhagavato
dhammakarakam dhammadharam vinayadharam ekam therai ca gahetva pakkami,
“Paribhogadhatu, és a dir, objectes com l'arbre del coneixement (bodhi), el bol
d’almoines, el mantell taronja, etc. Perd aqui es vol dir que, havent-se endut un
deixeble directe del Buddha que coneixia de memoria el dhamma i el vinaya i (que per
tant tambe) era un instrument del dhamma (com la resta de reliquies), se’'n va anar”.
La resta del passatge deixa clar que la ‘reliquia’ en aquest cas és un monjo coneixedor
del dhamma per ensenyanga directa del Buddha, i és per aix0 que traduim

paribhogadhatu per ‘testimoni’.
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Katthavahananagara) va informar el rei: “El Buddha va aparéixer i també ha
desaparegut’. Havent dit aix0, va explicar al rei les instruccions que havia llegat
el Bhagava. El rei després d’apropar-se al thera i escoltar el dhamma, va manar
construir un monestir, va fer erigir un monument amb les reliquies del Buddha,
va plantar un arbre del coneixement, i per tal de cultivar els tres refugis i les
cinc conductes morals eternes va observar l'uposatha amb els seus vuit
preceptes, i va fer donatius als religiosos. Havent-se mantingut aixi la resta de
la seva vida, es va reencarnar al mon dels déus anomenat Reialme dels Plaers.
Per altra banda, aquells setze mil que s’havien ordenat monjos, havent
acomplert el seu temps com a simples éssers humans, van renéixer al voltant
d’aquell mateix rei.

Havent passat tots ells la era d’'un buddha al mén dels déus, quan va apareixer
el nostre Bhagava van descendir del moén dels deus. Aleshores tots ells van
renéixer en aquest moén: el mestre va renéixer com a Bavari, fill del sacerdot
oficial del pare de Pasenadi. Estava dotat de les tres marques del gran home,
era un coneixedor consumat dels tres Vedas, i ocupa el sacerdoci del seu pare
quan aquell va morir. Els setze aprenents principals van renéixer com a
aprenents dels oficis (religiosos) vora Bavari. La resta dels setze mil assistents
van reencarnar-se vora dels altres setze. Pero el rei de Kosala va acabar els
seus dies, i aleshores van ungir rei Pasenadi. Bavari, al seu torn, esdevingué el
seu sacerdot oficial. El rei, per voluntat del seu pares, oferia donatius i d’altres
béns a Bavari, perqué ell, el rei, durant la seva primera juventut, havia estudiat
al seu costat. Aleshores Bavari va informar al rei: “Majestat, m’ordenaré monjo”.
El rei va respondre: “Mestre, mentre Vos sou aqui, €s com si hi hagués el meu
pare: no abandoneu el mon!”. “No insistiu, Majestat. M’ordenaré monjo”. El rei,
doncs, en veure que no podia impedir-ho, li va demanar: “Retireu-vos del mén
als meus jardins, de manera que us pugui veure dia i nit”. Aleshores el mestre,
juntament amb els seus setze deixebles principals i els setze mil assistents, es
va ordenar monjo per fer la vida ascética, i es va instal-lar als jardins de palau.
El rei proporcionava les quatre ajudes per la vida monastica’ i tenia cura del

mestre dia i nit.

® pitara, instr./abl.(?)
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Aleshores, un dia, els deixebles van dir al mestre: “residir al costat de la ciutat
és realment un gran obstacle: anem a la intempérie, mestre, a un lloc
despoblat. Viure en un lloc allunyat és de gran ajuda pels qui fan vida
conemplativam”. “‘Esta bé” va acceptar el mestre, i ell mateix va informar el rei.
El rei, després d’intentar impedir-ho tres vegades, incapa¢ de persuadir el
mestre, va lliurar dues mil monedes a dos dels seus ministres i els va donar les
seguents ordres: “Alla on el rsi desitgi instal-lar la seva residéncia, feu construir
amb aquests diners un monestir’. Aixi doncs el mestre, acompanyat dels setze
mil ascetes amb el cabell recollit en un monyo, i seguit pels ministres, va partir
de les terres del nord i es va fer ruta cap al sud.

El venerable Ananda, que coneixia aquesta histc‘>ria11, la va donar a conéixer
com a lorigen del Parayanavagga en el (primer) concili, amb els seglients

Versos:

° catuhi paccayehi upatthati. paccaya, segons el PED, “support, requisite, means, stay.
Usually with ref. to the 4 necessaries of the bhikkhu's daily life, viz. civara, pindapata,
senasana, (gilanapaccaya -- ) bhesajja, i. e. clothing, food as alms, a dwelling -- place,

medicine”.

' pantasenasanavaso nama bahipakaro pabbaijitanan, lit. ‘un llit i un seient apartats
soén realment una gran ajuda pels qui fan la vida retirada”. La cel.la del monjo només
tenia un llit i un lloc per seure, d’aqui que la paraula per dir ‘residéncia’ sigui el

compost senasana, ‘llit i cadira’.

' tam attham gahetva, lit. “havent aprés aquesta questié”. Ananda, segons el

comentari, es deuria haver assabentat d’aquesta historia per boca d’altri.
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Apendix Il

Taula de lectures preferides

Estrofa + Andersen & Smith Norman (2006) La nostra traducci6

pada (1913)

977 ¢ vasi vasi vasi (B%)

1050 a ve ce (B™) ve

1060 a vidva ca so vedagu | vidva ca so yo vedagu vidva ca so vedagu
naro idha naro'dha (B") naro idha

1064 a gamissami sahissami (B") gamissami

1073 d bhavetha cavetha (B") cavetha (B™")

1079 e yatha yata (nota 10 E) yatha

1080 e yatha yata yatha

1084 b sasana sasana sasanam (Ckb, Fsb.)

1114 d vimuttam vimuttam adhimutta (Nidd Il N%)

1115 a akincannasambhav | akincanfiasambhavam akincannasambhava
am m

1115 ¢ evam etam (B™") etam (B°")

1116 ca va (B, BY) ca

1122 b dissata dissata disa (B™", Fsb.)

1131 ¢ natho natho nago (B, S°)

1134 d ajjhapatto ajjhapattam ajjhapattam

1136 a jatima jutima (B, Nidd Il N°) jutima (B®, Nidd Il N%)
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Apendix Il

BAVART'S STupENTS WALK
ACROSS ANCIENT INDIA
IN SEARCH OF THE BuppHa

Mumbai l
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Apendix IV

(Pj 11 604,14 — 605,7) Introduccio a I'’Anugiti del Parayana

Els versos que comencen amb Recapitularé el Pardyana estan relacionats amb la

resta del poema de la manera segient:

Quan el Benaurat va haver recitat el Parayana, els setze ascetes assoliren I'estat
d’arahat, i la resta dels cent quaranta milions d’éssers humans i divins van tenir una

ocasio per a escoltar el dhamma. Per aix0 els antics diuen:

Aixi a la bella ermita Rocosa
En la trobada del Parayana
El Buddha comunica I'lmmortal

A cent quaranta milions d’éssers.

Un cop acabada la instruccié en el dhamma, tots els qui s’havien reunit alli des de
molts indrets tornaren als seus respectius pobles i ciutats amb I'experiéncia d’haver
escoltat el Benaurat. El Benaurat se’'n torna cap a Savatthi, acompanyat dels setze
assistents i de molts milers de monjos. Alli Pingiya féu una reveréencia al Benaurat i li
digué: “Senyor, he d’anar a informar Bavari que un Buddha ha aparegut al mén. Li ho
vaig prometre”. El Benaurat li va concedir el permis i només amb el pensament (¢,?)
arriba a la riba de la Godavari, i a peu va arribar a la porta del monestir. Bavari el va
veure venint pel cami en la llunyania sense el vestit d’escor¢a, sense mofo, amb el
vestit dels monjos, i entenent que alld significava que un Buddha havia aparegut al
mon, li ana a I'encontre. Quan el va trobar li pregunta: ‘| doncs, Pingiya: ha aparegut
un Buddha al mén?’. ‘Si, brahman, ha aparegut, i assegut a I'ermita Rocosa ens ha
ensenyat el dhamma, i jo te I'ensenyaré a tu’ digué Pingiya. Aleshores Bavari
organitzant una gran hospitalitat, acompanyat de tota 'assemblea de savis, li va fer
una reveréncia a Pingiya i li va preparar un seient. Alla assegut Pingiya va pronunciar

els versos que comencen ‘Recapitularé el Parayana’.
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